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OZET

20. yiizyilda yasamis miitefekkir ve 1slahat¢ilardan biri de hi¢ siiphesiz Seyyid
Ebu’l- A’1a Mevdadi’dir. 1857 sonras1 ingilizlerin Hindistan bélgesindeki hakimiyeti,
dini, siyasi, psikolojik ve sosyolojik sorunlari da beraberinde getirmistir. Iginde
bulunduklar1 durumdan ¢ikis yolu arayan Miisliimanlarda Kur’an ve Siinnete dénme
arzusu olugsmus, tam da bdyle bir zaman zarfinda Mevdadi, karizmatik bir lider olarak
ortaya ¢ikmustir. Siyasal Islamc1 bir sahsiyet olarak Mevd(dT, siyasi ve dini temellerini
olusturmaya calistign Islami bir hiikiimetin miicadelesini vermistir. Fikih ve itikad
konusunda selefi anlayis1 benimseyen Mevdidi, Seyyid Kutub ve Hasan el-Benna’da
da goruldugi sekliyle, fertten topluma ve toplumdan da devlete ulasacak sekilde
yeryiiziinde 11ahi diizeni insa etmeye calismistir. O, Yeniden tanimlayarak 6zgln
anlamlar kazandirdigi [1ah, Rab, ibadet ve din gibi temel kavramlar {izerinden kisilere,
itikdd? anlamda genis bir bakis acis1 kazandirmaktadir. Islami uyanis1 ve dirilisi
saglamada  igtihada ayr1 bir 6nem vermekte; dinamik bir hukuk anlayisini esas
almaktadir. Hadisleri anlamada Hanefi merkezli yeni bir us(l 6nerisi de getiren
Mevd(di, Musliimanlar: bélgedeki Hindulara, Sihlere ve Ingilizlere kars1 himaye etmek
icin 1941°de Cemaat-i Islami’nin kurulmasina dnciiliik etmis ve 1972 yilma kadar bu
organizasyonun fiili liderligini yiiriitmistiir. Miisliimanlarin din algisi, egitim sistemi,
devlet nizami, siyaset ve cemiyet gibi alanlarda yeni bir diisiince sistemini 6ngérmesi,
onun 1slah anlayisinin bir tezahiiridiir. Mevdidi ile baslayan hareket, Seyyid Kutub
gibi fikir adamlarina ve Iran inkilab1 gibi olaylara yén vermis ve giinimuzde de etkisini

koruyarak devam etmistir.

Anahtar Kelimeler: Mevdadi, Fikih, Ictihad, Cemaat-i Islami



ABSTRACT

Seyyid Ebu’l- A’la Mawd(di is also undoubtedly one of the thinker and reformist who
lived in 20™ century. After 1857 the dominance of the British people in India region has
brought along the religious, political, psychological and sociological problems. In the
Muslims who seeks for a way out of the situation in which they exist the desire to
return back to Quran and Sunnah was formed, precisely during such a time Mawdudi
was emerged as a charismatic leader. As a political Islamist personage, Mawdudi was
struggled for an Islamic government which he was trying to create the political and
religious foundations of it. Mawdddi who adopts the predecessor understanding
regarding figh and belief, has tried to build the divine order on earth in a manner to
reach from individual to the society and from society to the state, as it is also seen in
Sayyid Qutb and Hasan al-Banna. He gave a broad point of view to people in a sense of
belief through basic concepts such as Deity, the Lord, worship and religion that he
acquired specific meanings by redefining. He gives a special significance in the judicial
opinion and grounds on a dynamic understanding of law in providing the Islamic
awakening and resurrection. Mawd(di, who also brings a new Hanafi based process
proposal in understanding Hadiths has pioneered to the establishment of Jamaat-e Islami
in 1941 in order to patronize the Muslims against the Hindus, Sikhs and the British and
has conducted the de facto leadership of this organization until 1972. The predicting a
new thought system of the Muslims in areas such as the perception of religion,
education system, government statue, politics and society is a manifestation of his
melioration understanding. The movement that started by Mawd(di gave direction to
the intellectuals such as Sayyid Qutb and events such as Iran revolution and also keep

on continuing by maintaining its influence currently.

Keywords: Mawdadi, Figh, Judicial opinion, Jamaat-e Islam1
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ONSOZz

Mevdadi, Hint alt kitasinda yetisen Onemli alimlerden biridir. 76 senelik
omrine pekcok eser, makale, risile ve konferanslar sigdirmistir. Iginde bulundugu
yiizyilda Miisliimanlarin Bat1 karsisindaki durumunu iyi gézlemlemis ve yeniden dirilis
Igin careyi ilahi nizamin tesis edilmesinde bulmustur. Bu amagla Kur’an ve Sinnet
denetimindeki ictihad, tecdid ve 1slah kavramlarini fadliyetlerinin merkezine
yerlestirerek Islam’1, topyekiin bir nizam olarak sunmaya ¢alismistir. Bir yandan islami
bir devlet fikrini ortaya atarak teorik altyapisini olusturmus, diger yandan ise siyaset
meydanlarinda bu fikri giiclii bir sekilde savunmustur. Bunun yaninda Mevddi’nin
Islam tarihi algis1, 4sina oldugumuz kavramlara yeni anlamlar Kazandirmasi, dinamik
bir hukuk onerisi, davasmin rasyonel zemine oturmasini saglamistir. Siyasi, sosyal,
iktisadi ve fikhi meseleler ile ilgili insanlarin sordugu sorulara kendi imkéanlariyla
cikardigi bir gazeteden cevap vermeye calismasi, doneminin sosyal meselelerine ve fikri
bunalimlarina kayitsiz kalmadigini kanitlamaktadir. Cemaat-i Islami’yi kurarak
liderligini yapmas1 ve Miisliimanlar1 bolgedeki otoriter giiclere karsi himaye etmesi,
Mevdadi’nin karizmatik bir lider olusunu gdstermektedir. Zaten bu durum cok
gegmeden ¢evresi tarafindan da fark edilmis ve Mevdidi, kisa zamanda tiim diinyanin

tanidig1 bir kisi haline gelmistir.

Pakistan devletinin kurulmasindan 6nce ve sonra yazdigi eserlerin sayisi, hacmi
ve igledigi konular dikkatle incelendiginde bunlarin alisilmadik bir ugras ve yaraticiligin
sonucunda olustuklar1 goriilecektir. Dolayisiyla Mevdiidi, ¢cagdas Islam alimlerinin en
onde gelenlerinden biri olmus, Miisliimanlar tarafindan en ¢ok okunan, takip edilen ve
saygl duyulan alimler arasinda siyilmistir. Onun kirk sene Once ele alip tartistigi
meseleler, sadece o gilinlin sartlariyla smirli, gegici meseleler degildir. O giinlerde
sOylediklerinin bugilin de etkisini devam ettirdigi ve hatta daha yiiksek bir sesle

vurgulanmasi gerektigi ortadadir.

Bu gergevede hem Mevdidi’nin ihyaci ve 1slahat¢i kimligini arastirmayi, hem de
[slim diinyasmni gezmis, Miisliimanlar1 uykularindan uyandirmaya, diisiinceleriyle
insanlar1 aydinlatmaya ¢alismuis bir Islam aliminin Islam hukukuna dair goriislerini

sistematik bir sekilde incelemeyi kendimize giye edindik. Zira MevdGidi’nin Islam



hukukuyla ilgili ilmi ve fikri miras1 iizerinde yapilacak ¢alismanin hem Islam hukuk
literatiiriinii okumada faydali olacagi, hem de Islam hukukunun diinya hukuk sahasinda
temsil edilmesine katki saglayacag: diisiincesindeyiz. Ayrica Isldm hukuku bilim
dalinda Mevdidi ile ilgili daha 6nce herhangi bir tez yapilmamis olmasi nedeniyle de bu

calismanin dikkate sadyan durdugu kanisindayiz.

Calismalarima yon vererek tez konusu se¢iminden tezin hazirlanig siirecine kadar
kiymetli vaktini esirgemeyen, ¢ok degerli hocam, tez danigmanim Prof. Dr. Abdullah
KAHRAMAN’a siikranlarimi arz ederim. Ayrica onerilerinden yararlandigim kiymetli
hocalarim Prof. Dr. Kemal YILDIZ, Prof. Dr. Abdiilhamit BIRISIK ve Dog. Dr.
Mehmet BOYNUKALIN’a, dualarmi eksik etmeyen sevgili anneme-babama ve
{izerimde biiyiik bir emegi olan kiymetli hocam Prof. Dr. Samil DAGCI’ya tesekkiir

ederim.

Lutfullah Kerim BILGIN

Istanbul -2016
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GIRIS
I. Calismanin Konusu

Bu calisma cagdas Islam alimlerinden Seyyid Ebd’1-A’la Mevdddi’nin Islam
hukukuna 4it goriislerini konu edinmektedir. Burada onun Isldm’in en temel kaynaklari
sayllan Kur’an, Sunnet, icma ve kiyasa nasil yaklastigi irdelenmistir. Mevdddi’nin
doneminin baz1 fikhi meselelerine cevap verirken hem geleneksel birikimden
faydalanarak, hem de giincel gergekligi dikkate alarak yeni problemlere hangi ¢6zim
Onerilerini getirdigi ve onun anlayisinda ¢agin ihtiyaglarinin, maslahatin, dinamik bir
ictihad anlayisinin ve kullandigi metodlarin, sorunlar1 ¢6zmede nerede durdugu belli

basliklar altinda ortaya konmaya c¢aligilmistir.
II. Calismanin Amaci ve Onemi

Yirminci ylizyill, Misliimanlarin daginik bir halde oldugu, bircok Miisliiman
tilkenin, somiirge odaklari tarafindan ezildigi, siyasi kolelige ve ekonomik bagimliliga
mahkiim edildigi bir goériinim arzetmekteydi. Bu donemde Osmanli imparatorlugu
yikilmis ve giic dengesi Bati lehine degismisti. Bu durum, yirminci ylizyilin son
ceyreginde Islam diinyas: lehine gelismeler yasanmasiyla son bulmaya baslamis ve
Miisliimanlarda Islami uyanis1 gergeklestirmek icin Islam’m temel kaynaklarina dénme
arzusu olusmustur. Olusan 6zgiiven ve dinamizm, kendini son elli yilda ortaya ¢ikan
Islami hareketlerle gdstermistir. Diinyanin muhtelif yerlerinde olusan bu hareketlerin

mimarlarindan biri de biiyiik diisiiniir, 1slahat¢1 Seyyid Eb0’1-A’1a Mevdadi’dir.*

Mevd(di, ¢agdas Islami ihya diisiiniirleri i¢inde en etkili sahsiyettir. Onun fikirleri
Tunus’tan Malezya’ya kadar ihya hareketlerinin tamami tizerinde etkili olmus, Seyyid
Kutup gibi fikir adamlari ve 1978-1979 Iran inkilabi1 gibi olaylar (izerinde de iz
birakmus, Orta Asya, Kuzey Afrika ve Giineydogu Asya’da Islami ihya hareketinin
yayllmasinda biiyiik bir katki saglamistir.” Son derece vel(id bir yazar olan Mevdddf,

eserlerinde toplumsal agidan sorun teskil eden hukiki meselelere samimi ve ikna edici

! Hursid Ahmed / Zafer ishak Enséri, “Mevdadi’nin Islam ve Islami Uyanisa Dair Goriislerinin Bir
Tamitim1”, (Gev. Mustafa Ozel), Siileyman Demirel Universitesi Ildhivat Fakiiltesi Dergisi, 2009/2, say1,
23,s.179, 180.

2 Veli Riza Nasr, Mevdiidi ve Islami Ihydmn Tesekkiilii, (Trc. Hasan Aktas), Yonelis Yay., istanbul 2000,
s. 10.



¢oziimler bulmaya calismis cagdas Islam alimidir. Diinyanin muhtelif yerlerinde
kitaplar1 ¢ok fazla satan Mevdadi’nin asil etkisi, okuyucuda biraktig1 tutkulu ifade
seklindedir.

Icinde bulundugumuz zaman zarfi yeni gelisme ve degismeleri beraberinde
getirmektedir. Bati’nin Islim’a kars1 olusturdugu 6nyargi ve islam diinyasina karsi
kurgulanan hain planlar, kitlesel ¢oziilmelere ve yeni fikhi problemlere sebep olmustur.
Mevdidi’nin islam diinyasimin i¢inde bulundugu bu kriz ve calkantiya kars1 giiniimiize
gonderecegi bir mesaji var midir? Fikirleri giinlimiiz problemlerinin ne kadarina cevap
verebilir?® Sorularina objektif bir sekilde cevap aranmasina ihtiya¢ vardir. Bu sebeple
onun hukdki goriislerinin analiz edilmesi, iizerinde durulmaya deger bir konu olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Zira Charles Adams’in da ifade ettigi gibi “Islam’in yirminci
yiizyildaki tarihi yazilacaksa, o sayfalarda Mevdadi adi hi¢ siiphesiz en goze carpan,

saygin bir yer edinecektir.”

Bu ¢alismanin amacit Mevdadi’nin ilmi sahsiyetinin, hukdki nitelik tagiyan oneri
ve gorislerinin topluma kazandirilmasidir. Kur’an, Hadis, Tefsir, Kelam, Uluslararasi
iliskiler gibi farkli bilim dallarinda Mevdddi ile ilgili tez, kitap ve makale ¢alismalari
onun taninmasinda biiyiik bir katki saglamistir. Bununla birlikte Mevd@di’nin Islam
hukuk metodolojisi ve doneminin bazi fikhi meselelerine olan bakis agisinin imkanlar
dahilinde derlenip ortaya konulmasina da ihtiyag vardir. Biz de bu ¢alismada
Mevdddi’nin Islam hukuku ile ilgili goriislerinin taninmasini saglamaya ve hangi
metodlar1 daha fazla kullanarak ¢oziim iirettigini ortaya koymaya calistik. Bu calisma,
belirtilen ihtiyaci tamamen Karsiladigi iddiasinda olmasa da, bu dogrultuda yapilacak

daha iyi ¢alismalar igin bir adim sayilabilir.
III. Calismanin Metodu ve Simirlari

Bu calisma giris disinda dort boliimden olusmaktadir.  Birinci bdéliimde

Mevd{di’nin hayati, eserleri, ilmi kisiligi ve kendisine yoneltilen tenkitler incelenmistir.

3 Mevdddi, Zslami Hareketin Ahlaki Temelleri, (Cev. Hakan Bayrak), inkilab Yaymlari, istanbul 2014,
Takdim, s. 8, 9.

* Charles J. Adams, “Mevdadi ve islam Devleti”, Giiclenen Isldm’in Yankilari, (Ed. John L. Esposito),
(Cev. Erol Catalbas), Yonelis Yaymlari, Istanbul 1989, s. 119.



Ikinci bolimde onun fikih usilii konularina yaklasimi ele alinmistir. Bu boliimde
Mevd{di’nin asli ve fer’1 delillere yaklasiminin yanisira i¢tihad ve taklid anlayisi, Din-
Seriat konusundaki diisiincelerine, Islam hukuku ile diger hukuk sitemlerinin
mukayesesi ve Islam hukukunda degisime dair degerlendirmelerine yer verilmistir.
Uciincii boliim, Mevd(di nin fikih meselelerini incelerken kullanmis oldugu metodlarin
tesbitinden olugmaktadir. Son boliim olan dordiincii boliimde ise ibadetler ile ilgili
diistinceleri, aile ve kadin ile ilgili tespitleri, bor¢lar hukuku ve ceza hukukuna dair bazi

goriisleri, hilafetin kureysliligi ve cihad konularina bakisi ele alinmustir.

Bu tezde Mevdidi ile ilgili sempozyum, makale, kitap ve dergilerden
yararlanilmis olmakla birlikte blyik 6l¢cude onun kendi eserleri temel kaynak olarak
kullanilmistir. Bu eserlerin neredeyse tamami kiymetli miitercim ve arastirmacilar

tarafindan Tiirk¢e’ye kazandirilmis calismalardan olusmaktadir.

IV. Mevdaidi Tle Tlgili Tiirkiye’de Yapilan Tez cahsmalari

1. Pakistan ve Hndistan’da Sah Veliyyullah el-Dehlevi’den (6. 1176- 1762) giinlimize
kadar hadis c¢aligmalari. Halid Zaferullah Daudi tarafindan, Prof. Dr. Mehmet Said
Hatiboglu danismanhiginda Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde doktora
tezi olarak hazirlanmistir. (1994)

2. Ebu’l- A’la el-Mevdldi (1903-1979) ve tefsirdeki metodu. Zafer Kog tarafindan,
Prof. Dr. Salih Akdemir danismanhiginda, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisiinde yliksek lisans tezi olarak hazirlanmigtir. (1995)

3. Ihya hareketlerinde Mevdiidi. Mustafa Sonmez tarafindan Prof. Dr. Emrullah Yiiksel
damigsmanliginda Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde doktora tezi olarak
hazirlanmigtir. (1997)

4. Elmalili ve Mevdidi’nin tefsirlerine karsilastirmali bir yaklasim. Mustafa Ozel
tarafindan, Dog. Dr. Omer Dumlu danismanliginda Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitustinde doktora tezi olarak hazirlanmistir. (1999)

5. Kur’an yorumunun politik baglami —Mevdidi 6rnegi-. Omer Bagkan tarafindan, Prof.
Dr. Mehmet Pagaci danismanliginda Ankara Universitesi Temel islam Bilimleri, Tefsir
Bilim Dalinda doktora tezi olarak hazirlanmistir. (2004)

6. Seyyid Ebu’l- a’la Mevdudi’nin siyasi diisiincesinin teolojik temelleri. Mahmut Ata
tarafindan Yrd. Dog. Dr. Ahmet Hadi Adanali danismanliginda Ankara Universitesi



Sosyal Bilimler Enstitiisiinde Kelam Bilim Dalinda yiiksek lisans tezi olarak
hazirlanmistir. (2006)

7. Islami uyanis ideolojisinde Bati sorunsali: Mevlana Ebu’l A’1a Mevdadi Seyyid
Kutub ve Ayetullah Ruhullah Humeyni’den perspektifler. Esra Aras tarafindan Prof. Dr.
Ihsan D. Dag danismanliginda Ortadogu Teknik Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Uluslararas:1 Iliskiler Boliimiinde yiiksek lisans tezi olarak hazirlanmistir.

(2008)

8. Tethimu’l- Kur’an’da israiliyyatin ele alinis bi¢imi. Burhan Conkor tarfindan, Dog.
Dr. Fethi Ahmet Polat damismanliginda Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlistinde Tefsir Bilim Dalinda yiiksek lisans tezi olarak hazirlanmistir. (2008)

9. Mevdidi’nin tefsirinde kadin konusuna yaklasimi. Meral Aygiin tarafindan, Prof. Dr.
Ali Akpinar danismanliginda Cumhuriyet Universitesi Temel Islim Bilimleri Tefsir
Bilim Dalinda yiiksek lisans tezi olarak hazirlanmistir. (2008)

10. Hakimiyet kavramiyla ilgili olarak Tefhimu’l- Kur’an’da yer alan yorumlarin
tahlili. Ayse Yildirnm tarafindan, Prof. Dr. Yusuf Isicik danigsmanliginda Selguk
Universitesi Temel islam Bilimleri Tefsir Bilim Dalinda yiksek lisans tezi olarak
hazirlanmistir. (2009 )

11. Mevdiadi’nin  Tefhimu’l- Kur’an isimli tefsirindeki hadislerin tahri¢ ve
degerlendirilmesi (IV ve V. ciltler) Ayse Kog¢ tarafindan, Prof. Dr. Bilal Saklan
damismanliginda Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde Hadis Bilim Dalinda
yuksek lisans tezi olarak hazirlanmistir. (2010)

12. Ebu’l-a’la el- Mevdadi ve Seyyid Kutub’a gore siyasal icerikli ayetlerin tefsiri.
Kovsar Taghiyev tarafindan, Prof. Dr. Omer Celik danismanliginda Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde Tefsir Bilim Dalinda yiiksek lisans tezi olarak
hazirlanmigtir. (2010)

13. Mevdidi’nin din ve siyaset anlayisi. Giilsen Sahin tarafindan, Dog¢. Dr. Mehmet
Atalan damismanliginda Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde Mezhepler
Tarihi Bilim Dalinda yiiksek lisans tezi olarak hazirlandi. (2011)

14. Cagdas donem tefsirinde din ve vicdan hurriyeti : Mevd(di ve Sileyman Ates
ornegi. Mine Ozer tarafindan, Yrd. Dog. Dr. Mustafa Sentiirk danismanliginda, Bayburt
Universitesi Ilkogretim Din Kultiir( ve Ahlak Bilgisi Egitimi Anabilim Dalinda yiiksek
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BIiRINCi BOLUM MEVDUDT’NIN HAYATI, iLMi KiSiLiGi VE ESERLERI
1. 1. Hayati
1. 1. 1. Dogumu ve Ailesi

Seyyid Ebu’l-A’la Mevdadi, 25 Eylil 1903 tarihinde Cuma giinii 6gle saatinde (
Hicri 3 Recep 1321) Hindistan’in giineyinde, bugiin Pakistan sinirlarinda yer alan
Hayderabad- Dekken (Maharastra) bolgesindeki Evrengabad kentinde, ziiht ve takva
ehli bir ailede dogdu.’ Annesi Rukiye Begiim, Orta Asya’dan Hindistan’a go¢ etmis
Tiirk asilli bir ailenin kizidir.® Babas1 Seyyid Ahmet Hasan ise takva, ilim ehli ve tarikat
piri olan, Mir Seyyid Hasan’in ogludur.7 Mevd(di, Ahmet Hasanin ikinci evliliginden
ikinci cocugu olup bes evladindan en kiigiigidiir.? Kendisine, baba tarafindan soyunun
Hz.Huseyin’e kadar ulasmasindan dolayi’ya da biyik dedelerinden Hz.Ebu’l-A’13’ya
(6.935/1529) nispetle“Ebu’l-Ala” denmistir. Anne ve babasi da Mevd(di’ye bu zatin
isminden hareketle “Ebu’l A’I&” adinm1 vermistir. Ebu’l A’l&, Mevdidi’nin kiinyesi ya da
(invam degil, normal ismidir.'® Bilyilk dedesi meshur evliya hoca Kutbuddin Mevdadi
Cisti, Hindistan’daki Cistiyye tarikatinin meshur ve 6nemli seyhlerinden biridir. IX.
Yiizyilda Hiseyni Seyyid olan ecdad: Afganistan’in Herat bolgesinden yerlesmek iizere
Hindistan’a gelmislerdi. ** Kutbuddin Mevdud’un Mevdddiye diye bilinen soyu,
Hindistan’daki Cisti tarikatinin tarihinde 6nemli bir rol oynamustir. Bunlar arasinda
Afganistan’dan Hindistan’a gog¢ etmis olan Ebu’l- A’1a Mevdidi, (6. 1527) 6nemli bir
sahiyettir. MevdQdi, bu sahsin Hint alt kitasinda Cisti tarikatin1 kurduguna inanmakta ve
boylece kendini {istii kapali bi¢imde Hindistan’in onde gelen tarikat mengeine
baglamaktadir.”’Ahmet Hasan’in anne tarafi, meshur modernist Sir Seyyid Ahmed Han

ile akrabadir. Baba tarafindan oldugu kadar anne tarafindan da meshur ve aristokrat bir

® Esad Giylani, Mevdidi’nin Hayat, (Trc. N. Ahmet Asrar), Hilal Yaynlari, istanbul 2000, s. 23;
Hiimeyra Mevd(di, Babam Mevdddi, (Cev. Hiillya AFACAN), Ména Yaynlari, Istanbul 2014, s. 23.

6 Anis Ahmad, “Mevdadi”, Did, XXIX, Ankara 2004, s. 432.

"'S. Veli Riza Nasr, Mevdiidi ve Islami Ihydnin Tesekkiilii, (Trc. Hasan Aktas), Yénelis Yayimnlari, istanbul
2000, s. 22.

8 Nasr, Mevdiidr ve fsldmfjhydnln Tesekkiilii, s. 21.

9 Ams Ahmad, “Mevdadi”, DI4, XXIX, Ankara 2004, s. 432.

10 Giylani, Mevdiidi’nin Hayan, s. 23, 24; Abdilhamit Birigik, “Mevdidi’nin Hayati, Goriisleri ve
Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Amisina Sempozyum, insan Yayinlari, Istanbul 2007, s. 16.

1 Binigik, MevdQdi’nin Hayat, Goriisleri ve Eserleri, Mevdiadi: Dogumunun 100. Yili Anisina
Sempozyum, Insan Yayinlari, Istanbul 2007, s. 16.

12 Nasr, Mevdidi ve Islémi Thyamin Tesekkiilii, s. 22.



aileye mensup oldugu anlasilmaktadir. Annesinin stlalesi, Mogollara ve Haydarabadli
asifiye nizamlarina, askeri general sifatiyla hizmet etmistir. Anne tarafindan dedesi olan
Mirza Kurban Ali Beg Han, sair ve yazardi.®® Baba tarafindan Seyyid ve ¢istl soyuna,
anne tarafindan ise askerlik, devlet adamlig1 ve yazarlik genlerine ve gelenegine sahip

olmasi Mevdidi’nin Kariyerini sekillendirmede 6nemli rol 0ynam1st1r.14

Seyyid Ahmet Hasan’in, 1890’li yillara kadar Bati’min sundugu hayat tarzini
benimseyen bir avukat oldugu, 1900 senesinde esi Rukiyye Beglim ile beraber, Mevlevi
Muhyiddin’in etkisiyle tasavvufa intisap ettigi bilinmektedir. Bdylece Batili hayat
tarzindan vazgecerek, dinin kendilerine sunmus oldugu hayat tarzina ve riyazete
yoneldiler. Mevdddi’nin dogdugu yilin da bu déneme rastladigi belirtilir. > Ahmet
Hasan 1904’te biitiin mallarin1 satip ailesiyle Evrengabad’dan ayrilarak Delhi’ye
tasindi. Ancak burada bulundugu zaman zarfinda ailesi fakir diisiince, Mevlevi
Muhyiddin onu tekrar Evrengabad’a davet etti. Seyhinin uyar1 ve tavsiyelerini dikkate
alarak daha once birakmis oldugu avukatliga, haksiz davay: ustlenmemek Uzere yeniden
bagladi. 1915 yilinda kendini fazlasiyla dine vermesi hem mali durumunun, hem de
saghigimin bozulmasina sebep olunca Evrengdbad’i birakip ilk olarak Haydarabad’a
gelip oglunu Mevlevi alim smifina kaydettirdi. Daha sonra da Daru’l-Ulim’e
kaydettirip Bhopal’a tagindi. Burada Ahmet Hasan fel¢ gegirince Mevdidi de annesiyle
Hayderabad’dan Bhopal’e vardi ve babasina bakmaya basladi. Ancak babasinin

iyilesme ihtimali giderek azaldi ve nihayetinde 1920 senesinde 65 yasinda vefat etti.'®

1. 1. 2. Egitimi

Ingilizlerin 1857 senesinde Hindistan iizerindeki hegemonyas1, tarafgir ve
acimasiz politikalar1 berdberinde getirmis ve sonugta Muslimanlar, devlet otoritesine
kars1 soguk tutum igerisine girmisler ve sivil itaatsizlik karari almislardi. Devlet

okullarmin Ingilizlerin kontrolii altinda olmasi, medrese ve geleneksel egitim tarzinin

3 Nasr, Mevddi ve Isiami Ihydnin Tesekkiilii, s.25; Kislak¢1, Mevdad, ilke Yaymlari, Istanbul 2010, s.
18.

¥ Kaslake1, Mevdadt, ke Yaynlari, Istanbul 2010, s. 19.

¥ Bingik, “Mevdadi’nin Hayati, Gériisleri ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina
Sempozyum, Insan Yayinlar1, 2007, s. 16, Kislak¢i, Mevdddi, s. 17; Nasr, Mevdiidi ve Islami Ihydnin
Tesekkiilii s. 24.

1° Giylani, Mevdiidi 'nin Hayati, s. 34; Kislake1, Mevd(di, s. 32.



ise Ahmet Hasan’a fikri ve ilmi agidan giiven vermemesi sonucu Mevdddi’nin, evde

ozel ders alarak yetismesine karar verildi.'’

Aslinda Mevdldi’nin evde 06zel ders alarak yetistirilmek istenmesi tesaduf
degildir. Cilinkii daha 6nce Mevdldi’nin babasi, Bati tarzi egitim almis ve bunun
sonuglarini gormiis bir kisidir. Ahmet Hasan’in anne tarafindan Seyyid Ahmed Han ile
akraba olmasindan &tiirii ailedeki cogu geng, Aligarhtaki Ingiliz—Oryantal kolejinde
egitim gormiistii. Mevd(di’nin babasi da bu okulun ilk talebelerinden biriydi. Ancak
Ahmet Hasanin Ingiliz kiiltiiriinden etkilendigini miisahede eden babas1 onu, Kolejin son

sinifinda olmasina ragmen bitiremeden kolejden alip Allahabad’a génderdi.'®

Bu cergevede Bati’nin méanevi degerleri yikici, kendi ideolojisini empoze eden ve
yozlastiran egitiminden ¢ocugunu korumak i¢in Ahmet Hasan, oglu Mevdddi igin higbir
masraftan kaginmadan eve kendi alaninda uzman hocalar1 getirtmistir. Bu ilk egitimine
Farsga ve Urduca calisarak baslayan Mevdldi daha sonra Arapga, mantik, fikih ve hadis
egitimi de aldi. Ingilizce ve Bati1 bilim diisiincesi ise maksatl olarak bu miifredatin
disinda birakildi.™® Bu egitimin Mevdddi’ye katkisi ise biiyiik oldu. Daha bes yasinda
iken ortaokul ve lise siniflarindaki 6grenciler kadar bilgi sahibi oldu. Bilhassa edebiyat,
Urduca, Farsga, tarih, filoloji, ahlak, din bilgisi ve sosyal bilimlerde yasitlarindan kat
kat ilerideydi.? Ote yandan boyle bir egitim siirecinden ge¢mesi ona dzgiin bir faaliyet
alan1 olusturma zemini olusturdu. Mevdddi’nin babasi ta en basindan ¢ocugunu nasil
yetistirecegini zihninde tasarlamisti. O, dindar bir ailenin mensubu oldugundan islami
ilimleri 6grenmesine de agirlik verildi. Ik baslarda babasi Ingilizce dgrenmemesine
0zen gosterdi. Kendisine Fars¢a ve Urducanin yani sira arap dili, nahiv, sarf, fikih ve
hadis dersleri de verilmekteydi. Hadiste Mevlana Isfakurrahman Kandehlevi’den siinen-
i tirmizi ve muvatta okudu.?* Sarf ve nahiv, mantik, ma’ani ve belagat derslerini

Delhi’de sabah namazindan o6nce Mevlana Abdiisselam Niyazi’den aldi. Beyzavi

" Birigik, “Mevdadi’nin Hayati ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 16.
18 Kislake1, Mevdadh, s. 16, 17.

19 Nasr, Mevdiidr ve fsldmfjhydnln Tesekkiilii, s. 28.

2 Giylani, Mevdiidi 'nin Hayati, s. 31; Kislakg1, Mevd(di, s. 24.

?! fbrahim Hatipoglu, “Mevdadi ve Cagdas Hadis Tartismalar1”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina
Sempozyum, s. 66.
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tefsirini, hidaye ve diger kitaplari Mevlana Serifullah Han’dan okudu.? Dini egitimden
baska ahldk ve adab-1 muiseret konularinda da egitildi. Ilgili dillerin grameri ve
kompozisyonu, Arap edebiyat1 ve fikih ile ilgili kitaplar, ilk okudugu kitaplar arasinda
yer alir.”® Miisliiman gocuklarin térenle egitilmeye baglandigi Bismillah ¢aginda® yani
henliz dort yasinda iken emad nemaliyi (farsga grameri) bitirmis, Kur’an’in son
cliz’tnden pek ¢ok sdre ezberlemis ve halen lglincl cliz’ii okumaktaydi. Babasi ogluna
nazar degmesinden korktugu i¢in Bismillah toreni yatptlrmatdl.25 Daha dort yasindayken
babasiyla birlikte camiye gidip namaz kildigi, heniiz oru¢ tutma yasina gelmeden
diizenli olarak orug tuttugu sdylenmektedir. Babasi onu alim yapmak istediginden buna

uygun olarak din egitimine tabi tutmustu.?®

Seyyid Ahmet Hasan, ¢cocuklarinin egitiminde 6zellikle ahlak, terbiye ve manevi
degerlerin bilincini asilama tizerinde duruyordu. Mevdddi, Ahlak ve fazilet konularinda
meshur tasavvuf alimlerinin kitaplarindan istifade edip hayatin1 tanzim etti. Ahmet
Hasan, geceleyin c¢ocuklarina Islami sahsiyetler, Islam tarihinin ihtisamli giinlerinden
hikayeler anlatirdi. Ebu’l- Kelam Azad’m (6.1888) Islami ihyA hareketlerine giris
niteligi tasiyan hilal dergisinden duygu ve heyecan yukli makalelerden okurdu. Bu da
Mevdadi’nin daha kiigiik yasta Islam tarihi ve Hindistan tarihi hakkinda bilgi
edinmesini saglamis ve Muhammed ikbal’in siirleri de dahil bircok siir ezberlemisti.”’
Zaten babas1 ona bazi siirleri yazdirip ezberletiyordu. Babasindan s6z ederken Mevdadi
soyle demektedir: “Babam her ne kadar maddi bir mir&s birakmamigsa da, en blyuk
miras1 bana vermis oldugu ahlak terbiyesidir.”28 Babasinin kendisine verdigi terbiye ve
egitimi gostermesi bakimindan Mevdldi su olayr nakleder: “Bir giin hizmetgimizin

ogluna vurmustum. Babam da ona: ‘Onun sana vurdugu gibi sen de ona vur’ demisti.

? Yavuz Koktas, “Mevdidi’'nin Hadilse Ilgili Gériisleri ve Hadis Tahlilleri Uzerine”, Sakarya
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8/2003, s. 14.

23 Giylant, Mevdiidi 'nin Hayat, s. 32, 33.

** Bismillah ¢ag, Hindistan’da gocuklarin dért yasinda torenle egitilmeye baslandiklari cag seklinde
tavsif edilmektedir. Bu ¢aga erisen ¢ocuklar i¢in “Bismillah” adi verilen bir toren yapilir. Bkz. Kislaket, s.
24,

% Kaslake1, Mevd(dy, s. 24.

% Giylani, Mevdiidi 'nin Hayati, . 24.

?" Nasr, Mevdiidi ve Islami Ihyanin Tesekkiilii, s. 28; Kislake1, Mevdadi, s. 25.

%8 Giylani, Mevdiidi 'nin Hayati, s. 25.
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Bu benim igin iyi bir ders oldu ve o gunden sonra bir daha hayatim boyunca zayiflara

zulmetmeye cesaret edemedim.”?®

Seyyid Ahmet Hasan, onun Urduca dilini diizgiin ve etkili kullanmasi adina
elinden gelenin en iyisini yapiyor ve her tiirlii ortami hazirliyordu. Ebeveyni ogullarinin
agzindan bagka dillerin sozciikleri ve lehgelerinin ¢ikmamasina 6zen gostermislerdir.
Hatta sokaktaki ¢cocuklardan isittigi bir argo sozciigli aksamleyin kardesleriyle oynarken
soylemesi (izerine babasindan azar isittigi bildirilmistir.*® Yanlis veya kotii bir sézciik
kullandig1 zaman dikkati ¢ekilir ve dogrusunu kullanmasi istenirdi. Bu sebeple
Dekkan’da dogmus olmasma ragmen, dilinde Dekkan’in etkisi goriilmedi ve

cocuklugunda 6grendigi temiz Urducasini sonraki dénemlerde kullanmaya devam etti.®*

DoOnemin iinlii hocalarindan ders alma imké&nimi yakalayan Mevdadi, geng yasta
Islami ilimlerde vukifiyet kazanmus, islami ilimlerle ilgili binlerce sayfa tutan not
olusturmustur. Babasindan dinledigi Resulullah (a.s.) ve ashab ile ilgili menkibeler,
onun gelecegine yon vermistir. *> Derslerine gogunlukla sabah namazi sonrasinda
baslayan Mevdidi’nin ilk dersi Kur’an-1 Kerim’di. Kur’an dersi itizerinde ozellikle
durulmus, okuma ve ezber ¢alismasi yapmlstlr.33 Mevd(di, egitimi i¢in elinden gelenin
fazlasin1 yapan ve en idedl egitimle tim imkanlar1 seferber eden anne ve babasinin
cabalarin1 ileride bosa ¢ikarmamis, firsatlari ve imkanlar1 en giizel sekilde

degerlendirmistir.

Mevdidi’nin evdeki egitimi 11 yasinda sona erdi ve Evrengibaddaki medrese-i
fevkéniyye’nin (orta ve lise) 8. Simifina girdi. Miifredati, Mevlana Sibli NUmani ve
Mevlana Hamidullah Ferahi tarafindan hazirlanan kolej diizeyinde yeni medrese olup,
hem klasik hem de modern ilimleri okutan Haydarabad Osmaniye Universitesine bagl
bir yan kurulustu.®* Smifin en kiigiik yastaki 6grencisi olsa da Mevd(di, matematik
héricindeki derslerde biitiin arkadaslarindan daha iyi durumdaydi. Bu yizden matematik

simavindan kalmasina ragmen sinif 6gretmeni onu Mevlevi sinifina gegirdi. Doga

 Hiimeyra Mevdadi, Babam Mevd(idi, Mana Yayinlari, istanbul 2014, s. 24.
%0 Kislake1, Mevd(df, s. 28.

31 Giylani, Mevdiidi 'nin Hayati, s. 27.

%2 Kaslake1, Mevd(df, s. 26.

% Kaslake1, Mevd(dh, s. 26.

% Nast, Mevdiidi ve Islami Ihydnin Tesekkiilii, s. 29; Kislak¢1, Mevdddt, s. 29.
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bilimleriyle ilk kez burada tanisan Mevdidi, Mevlevi simifinda matematik, fizik ve
kimya derslerine 1sind1 ve genel kiiltiiriinii artird.®® Mikat isimli mantik kitabi, fikihta
Kudlri’nin Muhtasari, hadis sahasinda da Semailu’t-Tirmizi kitaplari, Mevlevi

béliimiinde okudugu kitaplardan bazilaridir.*

Parlak zekasi ve mizah anlayisinin yaninda giizel Kur’an okuma kabiliyeti vardu.
12 yasinda olmasma ragmen Onemli programlarda konusmalar yapti. Heniiz onbir
yasindayken Misirli Kasim Emin’in el-Mer’et(i’1-Cedide kitabin1 Arapc¢a’dan Urduca’ya
terciime etmeyi basardi. ¥ Mevd@di’nin Urduca’ya olan hakimiyeti, toplumsal
meselelere iligkin bilgisi ve zor metinlerin Ustesinden gelebilme kabiliyeti,
ogretmenlerinin beklentilerinin iizerindeydi. Oyunlara katilma konusunda durgun ve
isteksiz olan Mevdadi, kendini akranlarindan soyutlanmis halde buldu. Onun bu yasta

olusturdugu entelektiiel durus, kendine hakim bir tabiat ortaya cikarmistir.*®

Mevdadi, 1914’te Mevlevi (Hocalik) sinavin1 kazandiysa da bu doénemde
babasinin saglik problemleri ve mali durumu iyiden iyiye bozulmustu. Seyyid Ahmet
Hasan bu sartlarda Evrangabad’t birakip Hayderabad’a gitti ve oglunu Mevlevi alim
sinifina kaydetti. O zamanlar Daru’l- Ulim’un reisi Mevlana Emin Ahsen Islahi’nin de
ogretmeniydi. 1915 senesinde oglunu Déaru’l-Ulim’a (ilahiyat fakultesi) kaydettirip
Bhopal kentine gitti. Ancak Mevdidi bu medresede 6 aydan fazla okuyamadi.
Babasinin felg gegirdigi haberini alir almaz annesi ile birlikte Haydarabad’dan Bhopal’e
vardi. Artik medresedeki egitimi de sona erdi ve babasina bakmaya, kendi ayaklar

lizerinde durmaya, daha onbes yasinda hayati 6grenmeye calistr.*®

Bhopal’de Mevlana Niyaz Fatihburi ile tamist. Bu zat Mevd(di’yi yazarlik
meslegine tesvik etti. Kendi ayaklar1 iizerinde durmasi gerektigi bilincinde olan
Mevdldi, yazma yetenegi sayesinde kiigiik yasta gazetecilige bagladi. O, yazma
arzusuyla dolu olmakla beraber usliibu heniiz olgunlasmamisti. 1921 yilina kadar kendi

usliibunu olgunlastirmis ve bagkalarin1 taklitten kurtulmustu. Yazma ameliyesi,

% Giylani, Mevdiidi’nin Hayati, s. 33.

% Nasr, Mevdiidi ve fsldmffhydmn Tesekkiilii, s.29; Kislake¢1, Mevddd, s. 30.
37 Nasr, Mevdiidi ve Islami Ihydnin Tesekkiilii, s. 30; Kislak¢1, Mevdadt, s. 30.
38 Nasr, Mevdiidi ve Islémi Thyanin Tesekkiilii, s. 30.

% Giylani, Mevdiidi 'nin Hayati, s. 34.
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Mevdiidi’nin hayatinda déniim noktasi oldu.*® Gazetecilige atilmasi ile birlikte kisisel
cabasiyla 15-16 yaslarinda Ingilizce 8grenmeye basladi ve 22 yasina geldiginde bu dile
cok iyi derecede vakif olmustu. Delhi’de 5 ay boyunca bir hoca ile beraber Ingilizce
okudu ve artik Ingilizce, din, siyaset, tarih, felsefe, bilim, iktisat, tabii ve toplumsal
bilimlere yonelik metinleri okuyabilecek diizeye geldi.**

Mevdldi modernlik ve Bati ile ilgili kapsamli bir okuma faliyetinde
bulunmustur. Zaten sonralar1 kaleme aldig1 eserlerde Eflatun, Aristo, Augustin, Leibniz,
Kant, Spinoza, Saint Simon, Comte, Geothe, Hegel, Nietzsche, Darwin, Fichte, Marx,
Lenin ve Bernard Sahw gibi 6nemli filazoflara atiflarda bulunmasi da bunu teyit eder
niteliktedir.*

Mevdidi, cemiyet-i ulema’nin Mislim gazetesinde mudurlik gorevi yaptigi
yillarda cemiyet-i uleméa-i hind’in dini sahsiyetleriyle vakit geciriyordu. Bu ortami firsat
bilip yarim biraktig1 ilmi ¢alismalarina geri dondii. 1921 senesinde (zerinde g¢alistigi
ilim dallar1 Arap edebiyati, tefsir, hadis, fikih, mantik ve felsefeydi. Mevdadi, dnemli
din alimi olan Mevléna Ebu’z- Ziyad Niyazi efendiden Arapga, fikih, edebiyat, mantik
ve kelami ihtiva eden ders-i nizdmi okudu. Ancak Miuslim gazetesinin yayminin
durdurulmasi tizerine Niyazi’den aldigi dersi bitiremedi. 1923’te Delhi’den ayrilip
Bhopal’e gegti ve burada bir buguk sene kaldi. 1924°te tekrar Delhi’ye dondi ve daha
sonra yine yarim birakmig oldugu ilmi alana Delhideki ders-i nizdmiye bu defa eski
Delhideki Fatihpuri Camii ilahiyat fakultesinde gorevli iki Diyobendli alimin yaninda
yeniden baslayarak dondii. MevdQdi, Fatihpuri medresesinde Mevlana Isfakurrahman
Kandehlevi ile hadis, fikih, edebiyat ve tasavvuf; Mevlana Muhammed Serifullah ile de
Tefsir-i Beydavi, belagat, ilm-i meéni ve fikih okudu. 1926 senesinde bu medreseden
icazet aldi. Ayrica Kandehlevi, Mevd(di’yi aralarinda Halil Ahmed Ambahtevi,
Mevlana Muhammed Mazhar Nénentevi, Sah Abdulaziz, Sah Veliyyullah Dehlevi ve

son olarak imam Malik’in de bulundugu islam limlerinin silsilesine ekledi.*

40 Nasr, Mevdiidi ve fsldmfjhydnln Tesekkiilii, s. 32.

* Kislake1, Mevd(d, s. 39.

*2 Nasr, Mevdiidi ve Islami Ihydnmn Tesekkiilii, s.33; Kislak¢1, MevdQdh, s. 39.

* Nasr, Mevdiidi ve Islami Ihydnin Tesekkiilii, s. 38-40; Kislak¢1, Mevd(df, s. 51.
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Mevdddi, muhalifleri tarafindan Arapga ve Ingilizce’de vukifiyet sahibi olmadig
gerekcesiyle itham edilmis, ayrica hadis ilmi baglaminda Mevlana Isfakurrahman
Kandehlevi ile Stinen-i Tirmizi ve Muvatta’ y1 okumus olsa da ustli, tarihi ve rivayeti
ile ilgili konulari ehlinden okumamis olmasi gerekgesiyle elestirilmistir.**Geleneksel
usll ¢ercevesinde hadis edebiyatindan baska bir eser okudugu bilinmemekle beraber
baz1 hadis eserlerinden icazeti bulunan babasinin da bunlar1 kendisine okutmus
olabilecegi soylenmistir.* Bununla birlikte Mevd(di, diizenli bir egitim gdrmiis, ders-i
nizami (alimler i¢in hazirlanmis bir ders paketi) okumus ve icazet de almistir. Her ne
kadar ona alim denmesine itiraz edenler varsa da alim olmamasi i¢in herhangi gecerli
bir neden bulunmamaktadir. Onu alim sifat1 ile hareket etmekten alikoyan seyin, alim
Unvanini kullandigi takdirde, niflzunun egitim gormiis ¢evrelerde azalabilecegi
diisiincesi oldugu sdylenmistir.*® Kendisi, Diyobendi formasyonunu veya ulema ile olan
baglarin1 agiga vurmamis olsa da, vefat ettikten sonra icazetleri ortaya ¢ikmistir. Daha
sonra Delhi’de kaldigi yillarda geleneksel egitim alanlar ve modern egitim alanlar
seklinde misliimanlarin iki gruba ayrilmasinin tehlikeli sonuglara yol agan bir durum
oldugunu anlatmaya ¢alismistir. Muhammed Ikbal modern egitim alan grubun basini
cekiyordu. Mevd(di bu iki grup igerisinden herhangi birine kayitli kalmak yerine her iki
ekolden de istifade etme yolunu se¢mis, kendisini herhangi biriyle kisitlamamistir. Bu
durumu su sozleriyle de ifade etmistir: “Ben ulema siifina mensup olma ayricaligina
sahip degilim. Ben orta ziimreden eski ve yeni her iki egitim sisteminden de bir seyler
O0grenmeye calisan bir kisiyim; ilmimi bu iki yol arasinda mekik dokuyarak elde ettim.

Sezgimle ne eski ekoliin ne de yeni ekoliin tam dogru oldugu sonucuna vardim.”*’

Bu yuzden dir ki o ders-i nizami tahsilini diger alanlardaki derslerle
tamamlamistir denilebilir. Almanca 6grenmeye de caligmigsa da Almanca hocasinin

Delhi’den ayrilmasi sonucu ¢aligmasini belli seviyede birakmak zorunda kalmlstlr.48

*# Ibrahim Hatipoglu, “Mevdidi ve Cagdas Hadis Tartismalar”, MevdQdi: Dogumunun 100. Yili Amisina
Sempozyum, s. 67.

* Hatipoglu, “Mevdidi ve Cagdas Hadis Tartismalar”, Mevddi: Dogumunun 100. Yili Anisina
Sempozyum, s. 66.

*® Nasr, Mevdiidi ve Islami Ihydnin Tesekkiilii, s. 40, 41.

*" Nasr, Mevdiidi ve Islami Ihydmin Tesekkiilii,s. 41, 42; Kislak¢1, Mevd(di, s. 52.

8 Kislake1, MevdQdi, s. 53.

15



Mevdidi’nin egitim-6gretim, irsad, teblig, 6grenme ve telif faliyetlerini sadece
okula gittigi donemlerle siirli tutmak dogru olmaz. O, yasami boyunca egitimini

siirdiirmiis, insanlar1 egitmis ve dgrendiklerini Islam diinyasi i¢in yaziya dokmiistiir.

1. 1. 3. Resmi Gorevleri

15 yasinda gazetecilige baslayan Mevd(di’ye gazete ve dergilerde gesitli gorevler
tevdi edilmistir. Calistig1 gazeteler arasinda Utar Prades eyaletinin Bacnor kentinden
yayinlanan Medine, Cabalnur kentinde yayinlanan Tac ve Delhi’de yayinlanan
Hindistan ulema cemiyetinin taninmis gazetesi el-Cemiyet yer alir. Medine gazetesinde
idarecilik, Tac gazetesinde genel yaym yonetmenligi, el-Cemiyet dergisinin de genel
yayin yonetmenligini yapti. Mevldna Muhammed Ali Cevher tarafindan Hemdert
gazetesine genel yaym yonetmenligi teklifi aldiysa da cemiyetteki iligkilerini
koparamadig icin teklifi kabul etmedi.*® 1932’ de Hayderabad’da aylik Terctimanu’l-
Kur’an gazetesini ¢ikardigi siralarda mali zorluklar yasamis, bunun {izerine kendisine
derginin resmi daireler tarafindan birka¢ yliz adet alinmasi ile ilgili resmi makamlarla
goriismesi sOylenmisse de din igleri i¢in resmi makamlarla bulugsmay1 kabul etmemistir.
O siralarda Osmaniye Universitesi ilahiyat fakiiltesi boliim baskani Mevlana Manazir
Ahsen Giylani, Mevdadi’ye din dersleri vermesi igin iyi bir teklif yapmuisti.
Universiteden iyi bir {icret de alacakti. Bu konuda abisi de 1srar ettiyse de bu gorevi

kabul etmemistir.SO

1940 yilinda islami devlet nizami konusunda taslak hazirlama amaciyla kurulan
Muslim League komisyonunda iiye olarak aday gosterildi. 1941°de ise Islam’a bagl bir
parti fikrini Tercimanu’l-Kur’an vasitasiyla insanlara duyurdu. Mevdadi’nin fikrini
benimseyenler 26 Agustos 1941°de toplanip Cemaat-i Islami’yi kurdu ve partinin lideri
olarak da Mevdddi secildi. 1947 yilinda Pakistan radyosunda program yapti. 1962
yilinin mayis aymda Rabitd-1 Alem-i Islim’in kurulmasma katki yapti ve yonetim

kurulunda yer aldi.>

49 Giylani, Mevdiidi’nin Hayati, s. 39.
0 Giylani, Mevdiidi 'nin Hayati, s. 45,46.
*! Kislake1, Mevddi, s. 168-171.
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Her ne kadar gazete ve dergilerde kendisine c¢esitli gorevler tevdi edilse de
Mevdddi, herhangi resmi bir gorev ifa etmeyi kabul etmemistir. Bunun nedenini yine
donemin tarihsel ve sosyolojik sartlari igerisinde aramak gerekir. Her seyden 6nce o
donemde resmi bir gorevi tstlenmek demek, devletin iktidarin1 mesrulastiracak kararlar
almak, fetvalar vermek anlamina gelmekteydi. Oysa Mevdadi sahsi bir ¢ikar pesinde
degildi. Boyle bir gayesi olsa, hiikiimet zaten ona yiiksek makamlari tahsis ederdi. Bu
yuzdendir ki 6zellikle Eyup Han iktidar1 doneminde kurban bayrami hilalinin goralip
gortlmemesi ile ilgili goruslerinden dolay1 1967°de hapse atilmistir. Clinki Eylp Han,
resmi gorevleri olmayan alimlerin fetva vermesini istemiyordu. Resmi hocalar da Eyip

Han’mn istedigi sekilde fetva veriyordu.®

Mevd(di’yi susturmak icin Pakistan hiikiimeti ona milli egitim bakanlhigi teklif
etti.  Mevdldi ise kendi sartlarnmin  kabul edilmesi  halinde teklifin
degerlendirilebilecegini belirtti. Buna gore egitim diizeni ve programin ayarlamalarini
kendisi yapacak ve bu konuda kendisine karisilmayacakti. Ne var ki bu sartlar
hiitkumetce kabul edilmedigi gibi kendisine bakanligin ancak kendi talimatlarina uymasi
halinde verilebilecegi sdylendi. Bunun iizerine Mevdidi’nin verdigi manidar cevap,
nigin resmi bir gorev almadigini agiklar niteliktedir: “O zaman bu benim sizin emrinize
girip kolelik yapmam demektir. Bana bu sekliyle reis-i cumhurlugu da verseniz kabul
etmem. Bu sekilde bir devletin en yliksek makaminda bulunmaktansa, bir cemiyetin en

asag1 bir ferdi olmay tercih eder ve bundan biiyiik bir gurur duyamm.”53

Suudi Arabistan krali, Kral Faysal b. Abdilaziz, Mevdidi’ye 6zel danigmani
olmasi igin teklif gotiirmiis ancak O, “Sizin yanimizda memurluk yaparsam, bu ddrdstce
danismanlik yapmami engelleyebilir. Bir kisi hem krala dalkavukluk yapip hem de
dogru so6zlii olamaz.” demistir.>* Bu durumu gosteren baska bir drnekte ise Eylp Han,
Mevdadi’ye siyasetten cekilmesi icin mal-miilk teklif etmis ve istedigi herhangi bir
Arap Ulkesine elci olarak gitme onerisinde bulunmus, ancak yukarida belirtilen

sebeplerden 6tiirl, higbiri Mevd(di cephesinde kabul gormemistir.>

52 Kaslake1, Mevddf, s. 116.
5% Kaslake1, Mevddf, s. 117.
> Humeyra Mevd(di, Babam Mevdddf, s. 138.
> Hiimeyra Mevd(di, Babam Mevdddf, s. 104.

17



1. 1. 4. Gonullu Faaliyetleri

Mevdadi, 6ldiigii 1979 yilina dek iilkesinde en taninmus, lizerinde en ¢ok tartisilan
ve dini liderler arasinda en fazla dikkati ¢eken kisi olmustur. Zira onun enerjisini
konusmalara, yazilara, dini ve sosyal icerikli fadliyetlere harcadigi bilinmektedir.
Insanlara muhtelif konularla ilgili kapsamli bir literatiir ve diisiince miras1 birakmayi
basarmustir. Bu sayede O, Hint yar1 kitas1 disinda da biiyiik ilgi uyandirmis ve islam’a
6zgii konularda en ¢ok taninan yazarlar arasinda sayilmistir.”® Onun goniillu faaliyetleri

igerisinde sunlar sayilabilir:

1. 1. 4. 1. Yazarhk ve Siyasete Yonelis

Mevdidi, babasinin felg gecirdigi 1915 senesiyle beraber ailesinin yiikiinii {izerine
almis, bu yiizden de kiigiik yasta gazetecilige baslayarak hem Islam’a hizmet etmeye
caligmis hem de ailesini gecindirmistir. Mevdldi’nin Bhopal’de Mevlana Niyaz
Fatihpuri ile tanigmasi onun i¢in déniim noktasi oldu. Mevdldi’yi yazarlik meslegine
atilmaya tesvik etmesi, zaten yazma arzusuyla dolu olan Mevdidi igin azmettirici bir rol
istlendi.>” 1918°de yazarlik meslegine atilmaya karar verdi ve kardesi Ebu’l-Hayr’in
editorligiinii tstlendigi Medine gazetesinde gorev almak icin Bijnur kentine gecti.
Medine’deki gazetecilik gorevi, gazete kapandigi igin kisa siirdii. Sonrasinda iki kardes
Delhi’ye tasindi.®® O siralarda siyasi trafigin yogunlastigi kozmopolit sehir Delhi’de
Mevdidi kendini siyasetin iginde buldu. Kendini okumaya ve fikir aligverisine veren
Mevdddi, ailesinin de somiirgecilik aleyhtar1 tutumu sonucu bagimsizlik hareketine
yoneldi.> 1918 yilinda 15 yasinda olmasina ragmen Azamagarhta nesredilen Maarif
gazetesi icin “Berk ya Kehruba” adli makaleyi yazdi. Mevd(di, makalede Bati’ya nispet
edilen bilimsellik fenomenini 1zah etmeye ¢aligmistir. Bu anlamda Mevd{di’nin Seyyid
Ahmet Han’a ve eserlerini tuhaf bir sekilde okuyup nefret ettigi Aligarh modernistlerine
nispet edilen naturalist bakis agisina yakin durdugu sdylenmistir. Onun Delhi’deki fikr?
cikisi, siyasete gittikce artan ilgisi ve istiklal hareketine katilis1 ile meydana gelmistir.

Delhi’ye gittikten kisa bir siire sonra Enciimen-i [anat-1 Nazarbendan-1 Islam

% Charles J. Adams, “Mevdiidi ve Islim Devleti”, , Gii¢lenen Islamin Yankilari, (Cev. Erol Catalbas),
(Ed.John I. Esposito), Yonelis Yayinlari, Istanbul 1989, s. 119, 120.

5 Kaslake1, Mevd(df, s. 37.

*8 Nasr, MevdQdi ve Isldami Ihydnin Tesekkiilii, s. 32.

* Nasr, Mevdiidi ve Islami Ihydnin Tesekkiili, s. 32, 33; Kislakg1, Mevdad, s. 38.
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(Misliman MahktGmlara Yardim Dernegi)’in kurulmasina yardim etti. Onun bu
donemdeki siyasi faaliyetleri esas itibariyle Ingiliz aleyhtarligina dayanlyordu.60 1919
yilinda meydana gelen montagu chekmsford reformlari, rowlatt yasasi ve jullianvala
bagh’daki katliam, Hindistan’daki insanlari bagimsizlik hareketi lehine siyasallastiran
Mevdadi’nin siyasi fikirleri de buna paralel olarak gelisti. Mevddi, hilafeti korumak ve
Hindistan’in bagimsizligin1 saglamak iizere hilafet ve Sawaraj (Milli Irade) hareketleri
kurulunca siyasete daha fazla karist.®* 1919°da ailesindeki Ingilizlere duyulan nefretin
bir sonucu olarak Hindistan’da Ingilizlere kars1 hilafet hareketi, satyagirah eylemi ve
mallar1 terk etme kampanyasi gibi kitlesel hareketlere ve faaliyetlere Miisliimanlarin
cikarini gozeterek istirak etmistir. Tiirklerin lehine ve Ingilizlerin aleyhine makaleler ve
yazilar yazdi. Miisliimanlarin 1slah1 i¢in gordiigii eksiklikleri ve refah icin diisiindiigii

onerileri ve tespitlerini dile getirdi.®®

Seyyid Mevdidi kendisindeki Gstiin yazma kabiliyeti sayesinde birka¢ gazetenin
yazi iglerinde calisti. 1920°de babasi vefat etti. Tac gazetesinde genel yayin yonetmeni
oldu. Gazete kapaninca sene sonunda Delhi’ye geri dénen Mevdadi, daha ciddi bir
sekilde Ingilizce 6grenmeye basladi.®® 1920°de Taceddin Tac’1 yeniden faaliyete soktu
ve editorliigiini tstlenmesi i¢in Mevdldi’yi davet etti. Mevdddi, bu sahis vasitasi ile
siyasi heyecan doguran faaliyetlere girerek halka yonelik konusmalar yapti ve kongre
partisine destek veren Miisliimanlara katildi. 1920 sonlarinda somiirge hiikiimetini
tenkit ettigi bir makaleden dolayr gazete kapatildi. Jupalbur’da yasanan bu olaylar
Mevd(di’yi hem siyasete itti hem de 6zgiivenini ortaya ¢ikardi.®* Yine bu siralarda
siyasi aktivitelerinin yazilarina yansidigi goriillmekteydi. Makaleleriyle el-Camiat’a
katkida bulunuyordu. 1922’de “Turkiye’de Hristiyanlarin Durumu” ve yine ayni yil
fzmirde “Yunan Mezalimi” baslikli risaleleri nesretti.®® 1922 yilinda Hindistan Ulema
Cemiyeti’nin yaym organi olan Mislim’in bagina gecti. 1923 te ise Miislim gazetesinin

kapanmasiyla beraber Bhopal’e gegerek ilmi arastirmalarda bulundu.®® Utar Prades

60 Nasr, Mevdiidi ve fsldmfjhydnln Tesekkiilii, s. 34.

61 Nasr, Mevdiidi ve fsldmfjhydnln Tesekkiilii, s. 35.

62 Giylani, Mevdiidi’nin Hayat, s. 39, 40.

63 Nasr, Mevdiidi ve fsldmfjhydnln Tesekkiilii, s. 35.

64 Nasr, Mevdiidi ve fsldmfjhydnln Tesekkiilii, s. 36,37.
% Nasr, Mevdiidi ve Islami Ihydnin Tesekkiilii, s. 42.

% Kislakg1, Mevdadh, s. 167.
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eyaletinin Bacnor kentinden yayinlanan “Medine” ve Delhi’de yaymlanan Hindistan
Ulema Cemiyeti’nin taninmis gazetesi “cl-Cemiyet”, onun galistig1 gazeteler arasinda
yer alir. 1924’te Delhi’ye geri dondii. Mevlana Muhammed Ali Cevher, kendisini ¢ok
tanininan ~ “Hemderd”  gazetesine c¢agirdiysa da el-Cemiyetteki iliskilerini
koparamadigindan teklifi geri gevirdi. 1925 yilinda dort yil siirdiirecegi Delhi’de ¢ikan
“cl-Cemiyet” dergisinin yayin yonetmeligine getirildi. Ancak daha sonra siyasi

diisiinceleri el-Cemiyetten kopmasina neden oldu.®’

Mevdidi’nin yazarlik hayatina yonelik en énemli faaliyetlerden biri de milletin
1slah1 igin 1932°de Haydarabad’dan Terciimanu’l-Kur’an adli dergiyi ¢ikarmasi oldu.
Ciinkii onun Oncelikli amaci Mislimanlar1 zihinsel koélelikten kurtarmak, Batili
milletleri taklit etme ve onlara karsi ezik durma temayiiliinii ortadan kaldirmakti. Daha

sonra ise Islam’in her alanda hayat nizami oldugunu Miisliiman beyinlere astlamakit1.®®

1937-1938 donemlerinde kurulan hiikiimette Hindular egemendi. Bu yiizden
Misliimanlara karsi ayirimei politikalar izlendi ve Miisliimanlarla Hindularin ikisinin de
ayni ulus oldugu savunuldu. Buna Karsilik Mevdddi, bunun altinda yatan tehlikeyi
kavrayarak Hindu ve Miisliimanlarin farkli milletler oldugunu vurgulayan yazilar
kaleme ald1.*® Mevd(di bu yazilariyla “iki millet teorisi”ne énciiliik etmis, diger yandan
Pakistan kavramini siyasal ve bilimsel diizeyde agiklayan tek kisi olmustur. Bundan
sonradir ki Pakistan fikri giderek giiclendi. Bu, Mevdldi’nin Pakistan lehine yaptigi

btk bir hizmettir.”

1. 1. 4. 2. Mevd(di’nin ilmi Sahada Géstermis Oldugu Etkinlikler

Mevdddi, daha erken yaslarda iginde yazma arzusu tasisa da babasi onu okumaya

tesvik ediyordu. "

Evde ders gordiigli tarihten itibaren okumaya devam ettigi
Arapcadaki hakimiyeti sayesinde onbir yasinda, Misirli diisiiniir Kdsim Emin’in, “El-
Mer’etu’l-Cedide” (Modern Kadin) isimli eserini Arapga’dan Urduca’ya terciime etti.

Bu terciimeye babasinin da sevindigini séyleyen Mevdddi, bunun ilk g¢alismasi

67 Giylani, Mevdiidi’nin Hayati, s. 39.
68 Giylani, Mevdiidi’nin Hayati, s. 42.
69 Giylani, Mevdiidi’nin Hayati, s. 43.
° Giylani, Mevdiidi 'nin Hayati, s. 44.
™ Kaslake1, Mevdiidi nin Hayati, s. 29.
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oldugunu sdylemektedir. > Bunun yaninda Misirh milliyetgi Mustafa Kamil’in “El-
Meseletu’s-Sarkiyye” (Sark Meselesi) adli kitabin1 Arapga’dan Urduca’ya gevirmesidir.
1924°te ise “Devlet-i Asifiye ve Hikmet-i Britaniye” (Asifiye Devleti ve Britanya) adli

biir kitap yazmustir.”

Mevddi’nin ilmi sahadaki en dnemli etkinliklerinden biri 1927 yilinda yazdigi
“Islam’da Cihad” adli eseridir. El-Cemiyet’te yazi isleri miidiirii olarak gorev yaptig
donemde Savami Serdanand adinda bir kimse, “Siddi Eylemi” denen ve amaci
Miisliimanlar1 Hindulastirmak olan bir hareket baslatti. Daha sonra bu Kkisinin
oldardlmesiyle devam eden sirecte Hindistan’da Hindular, Muslimanlara fiziksel ve
sozlu hakaretlerde bulunarak Islam’in siddete dayali bir din oldugu ve zorla yayilmaya
calisildig iftirasinda bulundular. Bunun iizerineherkesin bu iddalara cevap verebilecek
bir kahraman aradigi sirada Mevdadi 1927 yilinda “islam’da Cihad” adli kitabim

yayimladi. Yirmidort yasinda yazdigi bu eserle herkesin begenisini kazandi.”

1928’de 4 yil boyunca gorev yaptigi el-Cemiyetteki yaym yonetmenligi
gorevinden istifa etti.” Delhi’nin entelektiiel atmosferini siirdiirmeyi diisiindiigii ilmi
fadiliyet igin elverisli bulmayan Mevdddi, 1928’de Haydarabad’a gecti ve burada
gazetecilikten, alimlige ve bilahare de miiceddidlige gecisle sonuglanan entelektiiel
gelisimine adim atti. Azamgarh’ta yayinlanan Maarif gazetesinde ¢ikan Bati tarzi
kiyafeti reddederek sadece yerli kiyafeti giymenin fazileti ile ilgili bir makale yazdi.
Bunun yanmda Isldm tarihi iizerinde yogunlasan Mevdadi, 1928 ile 1930 yillari
arasinda Selguklu hanedaninin tarihini kaleme ald1 ve ibn Hallikan’in Misir tarihinin
Fatimi hanedani1 ile ilgili boliimlerini Arapga’dan Udruca’ya cevirdi. 1931°de
Nizdmulmulk Asifiye’nin biyografisini ve “Kisa bir siirede satilan” ve Deccan tarihi ile
ilgili olan g¢alismasini kitaplastlrdl.76 Mevdddt, seckin alim ve dilbilimcilerden olusan
tercime dairesi sayesinde muhtemelen Batili fikirlerle ve yazarlarla tanisma imkani
yakalamis ve terclime dairesi ona kendi goriiselerinin sekillenecegi entelektiiel ortam

saglamigtir. Mevdddi, kardesi kanali ile terciime dairesine iiye oldu ve 1937’ye kadar bu

72 Kislake1, Mevdiidi 'nin Hayat, s. 30, 31.

& Nasr, Mevdiidi ve fsldmfjhydnln Tesekkiilii, s. 42.
7 Giylani, Mevdiidi’nin Hayat, s. 41.

"> Kislakg1, MevdQdh, s. 168.

"® Nasr, Mevdadt ve Isidmi Ihydnin Tesekkiilii, s. 51.
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iiyeligini devam ettirdi. Ibn Hallikan’in “Misir Tarihi”nin bazi béliimlerini burada
cevirdi. 1931°de iranl filozof Sadreddin Sirazi veya Molla Sadra’nin “el-Esferu’l-Erbaa

(Dort Sefer)’sinin Urduca’ya terciime edilmesine yardim etti.”’

Maarif’in temmuz ve agustos 1932 sayilarinda ibadet konusunda iki bélumden
olusan bir makale yayinladi. Yine ayni sene Menazir Ahsen Gilani’nin emriyle
Ingilizcesi “Towards Understanding islam” (islim1 Anlamaya Dogru/islam’a ilk Adim)

ismiyle yayinlanan “Risale-i Diniyyat” eserini yazdi.”

1933°te “Islam Medeniyetinin Temelleri” isimli kitabin1 telif eden Mevdidi, 1934
yilinda yayimlanmasi planlanan kitaplarmin konularii agiklayip islam davetini genele
yayma anlaminda girisim baslattr. ”® 1935°te yazdigi “Hicab” adli eser ile Islamin
tesettlir konusunda getirdigi kisitlamalara itiraz edenlere cevap verdi. Bunun yaninda
“Tenkihat” (Sorgulamalar), ve “Tefhiméat” (Yorumlar) baslig1 altinda ¢esitli makaleler
yazarak okumus, Miislimanlarin Bati uygarligina kars: olusan eziklik ve teslimiyet

duygularini kaldirmaya calismistir.®

1936°da Allame Ikbal ile yazismalarda bulunan Mevdadi, Aligarh Miislim
universitesinin  (Aligarh  Muslim University) genis kapsamli miifredat taslaginin
olusturulmasina yardimei oldu.®" Yine ayni sene islam’a hizmet duygusuyla dolu olan
Cavddri Niyaz Ali adinda bir zat, Misliimanlarin refahi ve ilmi ¢alismalar igin bir
orgiit kurmay diisiiniiyordu. Bu is icin Allame ikbal’e danismis, o da uygun kisinin
Mevdadi oldugunu sdylemisti. Bu vesileyle konuyu goriismek iizere 1937 Eylil’iinde
Mevd(di, Lahor’a gidip AllAme ikbal ile orada goériisme yapti. Lahor’a tasinma
konusunda ikbal kendisini ikna etti. 1938 baslarinda ise Hayderabad-Dekkan’1 terk edip
dogu Pencap’in Gurdaspur ilgesinin Patankot kasabasi yakinlarinda Daru’l-Islam adim
verdigi kdye goc etti. Sirf Islama hizmet etme davasi igin sehir hayatmin biitiin
imkanlarindan hicret ederek 1ss1iz bir kdy olan Daru’l-Islim’da yasamaya baslad.

Burada ne elektrik vardi ne de musluklardan akan bir su. Yakmak i¢in odun topluyor ve

77 Nasr, Mevdiidi ve fsldmfjhydnln Tesekkiilii, s. 52.
78 Nasr, Mevdiidi ve fsldmfjhydnln Tesekkiilii, s. 60.
7 Kislake1, Mevddf, s. 168.

8 Giylani, Mevdiidi 'nin Hayati, s. 42.

81 Kislake1, Mevdadh, s. 168.
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kuyudan su cekerek ihtiyaclarmi gideriyordu.®® Mevd(di Pathankot’ta yeni yapilanma
faaliyetlerinde bulundu. Hindistan’1 Daru’l- islam haline getirmek icin Daru’l-islam
adinin verildigi proje iizerinde calist.® Orada goriislerini ve projesini teblig ile halki
Daru’l-islam’a katilmaya tesvik icin kitaplar ve risaleler hazirlamaya koyuldu. 3
Buradaki vaazlar daha sonra “Hitabeler”/ “Gelin Misliiman Olalim” adiyla nesredildi®
ve “Milliyetcilik Meselsesi” adli kitap¢igi, piyasaya sirdi.® 1939°da “Miiselman Avr
Mevcude Siyasi Kesmekes” (Hindistanda Miisliimanlar ve Mevcut Siyasi Kesmekes)’in
birinci cildi yaymlandi.®’1939 ve 1940°ta ise eserin ikinci ve tigincii ciltleri yaymlandi.
Ayrica ikame-i din ile ilgili goriislerini izdh etmeye calisan Mevdddi, Eylil’de Lahor
Islamiye koleji’nde 1940 yaz ayma kadar iicretsiz ders verdi. Daha sonra Musliiman
teskilat: kurmak igin caligmalar yapip yazilar yazdi ve seyehat etti. islam’m siyasetle

iliskisi hakkinda konferanslar verdi ki bunlardan bir kismi nesredidi.88

1939°da “Islam’da Ihya Hareketleri”, “islam’da ibadet” ve diger kitaplarini
yaymlayan Seyyid Mevdadi, 1940°da “Islami Devlet Nizam1” ile ilgili bir taslak
hazirlama amagh kurulan “Muslim League” komisyonunda uUye olarak aday
gosterildi.1942°de Cemaat-i Islami’nin merkezi degiserek Lahor’dan Pathankok’a
tasind1.®® Subat 1942°de Mevdddi, biyiik eseri Tefhimu’l-Kur’an’m telifine baslad.*
1944 ile 1946 yillar1 arasinda Islami cemaatin etki alanim genisletmek amaciyla
¢alismaya devam etmis, kitap ve dergilerin yayim isleri ile ilgilenmistir.”* Mevd(di’nin
en onemli ve etkili eserleri 1941 yilina kadarki donemde yayinlananlardir. Teblig
lizerine yazdigi eserlerinden ondokuzu 1933 ve 1941 yillar1 arasinda kaleme alinmais,
sonraki yillarda ise siyasete adanmistir.”? Mevd(di 1972 yili 7 Haziran’da “Tefhimu’l-

Kur’an” adl tefsirini tamamlamay1 basardi. Boylece o, bu eserini 30 yil, dort aylik bir

8 Giylant, Mevdiidi'nin Hayan, s. 45.

8 Nasr, Mevd(di ve Isldmi Thyanin Tesekkiilii, s. 82.
84 Nasr, Mevdidi ve Islami fhydmn Tesekkiilii, s. 84.
8 Kuslake1, Mevd(df, s. 70.

8 Kuslake1, Mevdiid, s.168.

8 Nasr, Mevdadi ve fsldmffhydnm Tesekkiilii, s. 69.
8 Nasr, Mevdiidr ve fsldmfjhydnln Tesekkiilii, s. 87, 88.
8 Kislake1, Mevdid, s.168.
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% Kislake1, Mevdadh, s. 169.
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zaman diliminde bitirmis oldu. *® Onun yazilariin ilmi, akici ve giincel olmasi,
konusmalarinin ise oldukga tesirli olmasi, sadece Hint alt kitasinda degil, tim diinyada

taninan bir kisi olmasini saglamlstlr.94

1. 1. 4. 3. Cemaat-i islami’yi Kurmasi ve Diger Faaliyetler

MevdGdi’nin faaliyetlerinden en &nemlisi kuskusuz Cemaat-i islaminin kurulmasi
siirecinde oynadig1 basroldiir. O, Miisliimanlara yeni bir kimlik kazandirmak ve Islami
bir devlet kurmak amacinmi giidiiyordu. O tarihe kadar Pencap’ta Ahmediler, Hindular ve
Sihler teskilatlanmis, Miisliimanlar ise heniliz kayda deger bir teskilat kuramatmlstl.95
Ozellikle 1935 ile 1947 yillar1 arasinda Muslimanlar sikintili giinler gegirirken,
Hindularin sayica Miislimanlardan daha fazla oldugu ve Hindistan’in bagimsizlik
micadelesi icinde oldugu bir durum s6z konusuydu. Ingilizler, yonetimi biraksa ve
Hindular hikiimet kuracak olsa Miisliimanlarin halinin ne olacagi, diger yandan
Ingilizler Miisliimanlarin istegini kabul etse ve Pakistan kurulsa, Hindistan’da Hindu
yonetimi altinda kalacak Misliiman nlfusunun Ugte birinin ne olacagi, nasil
yasayacaklar1 ve siyasi dayanaklarinin ne olacagi belli degildi. Iste bu gibi sorular
Uzerinde kafa yoran Mevdadi, Miislimanlar1 Karsilasabilecekleri tehlikelere karsi
korumak ve bilgilendirmek icin bir teskilat ya da harekete ihtiya¢ oldugunu anlatmaya
calismig, Kurulacak bu hareketin alti kitanin ikiye bolinmesinden sonra bir tarafta
Hindistan’da Musliimanlar1 desteklemesi, diger taraftandan da Pakistan’da Islami bir
yonetim kurma micadelesi vermesi gerektigine vurgu yapmustir. Bu amagla
Terciimanu’l-Kur’an’da Islami bir partiden bahseden yazilar ortaya koydu. Mevdidi’nin
fikrine mutabik olanlar 26 Agustos 1941 Lahor’da 75 taninmis alimden olusan bir heyet
tarafindan Cemaat-i Islami partisini kurdular. Partinin hedefi: “Bir araya gelip Allah’mn
dinini tesis edin” dyetine dayanmaktaydi. Partinin lideri olarak segilen Mevd(d1, yazdig:
kitaplardan elde ettigi gelirin tuminu bu dava ugruna partiye aktarmistir. Bunlari
yaparken bir taraftan da teblig cemaati gibi islam ilkelerini yayan irsad faaliyetlerini

51"1rd1'ir1'iyorlard1.96

% Giylani, Mevdiidi 'nin Hayat, 5.161; Hiimeyra Mevd(di, Babam Mevddi, s. 133.
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1946 yilinda Pakistan’in kurulus giiniiniin yaklagsmasi nedeniyle Hindular Bihar
eyaletinde binlerce miisliimani 6ldiirdii ve binlerce ev yakilip yikildi. Mevdidi’nin
talimat1 tizere burada bir yardim kampi kuruldu. Daha sonra 1947’de Pakistan’in
kurulmasiyla beraber Dogu Pencap’ta Miisliimanlar Hindu ve Sihlerin agir saldirilarina
ugradilar. Bunun iizerine Mevdddi, Daru’l-Islam Pathankot’ta Mislimanlar icin miilteci
kamp1 kurdu. Buraya sigmanlar i¢in Mevd(di ve Cemaat-i Islami mensuplari elinden
geleni yaptilar. Aslinda DAaru’l-islim Patankot, Pakistan topraklarmma katilmamis ve
Hindistan payma diismiisti. Bundan dolayr Mevdidi’ye hemen buray1 terk etmesi
sOylendiyse de O, misafirlerinin  sorumlulugunu {izerine almisken Pakistan’a
gocmesinin miimkiin olmadigini sdyleyerek kendi cani pahasina kampta kalip Hindu ve
Sihlerin acimasiz saldirilarma gogiis gerdi. Mevdddi, kamptakilerin can ve mal

giivenligi Pakistan ordusunun denetimine grince Pakistan’a go¢ etmeye razi olmustur.”’

1947°de Pakistan kurulunca Cemaat-1 Islami, Hindistan ve Pakistan’da Cemaat-i
Islami-i Pakistan ve Cemaat-i Islami-i Hind adlar1 ile bagimsiz iki ayr teskilat haline
getirildi. Daha sonra Hindistan’in eline gecen Kesmir’de Sri Lanka’da ve 1970°li
yillarin ortalarinda Benglades’te yine bagimsiz olarak ortaya ¢ikti. Bu teskilatlarin ayni
isim altinda ve benzer faaliyetler gostermelerine ragmen birbirlerine bagli olmadiklar
bildirilmistir. 1947°deki bu boliinmeden sonra Mevd(di Pakistan tarafinda lider olurken

Hindistan’da Mevlana Ebu’l-Leys Islahi liderlige getirildi.*®

1947°de galisma arkadaslariyla Pakistan Lahor’a giden Mevdidi 6nce ¢adirda
daha sonra tutulan kiralik evde arkadaslariyla kalmaya bagladi. 1947°1i yillarin Ekim
ayinda Pakistan radyosunda Mevd(df ilk defa program yapmaya baslad1.*®

Pakistan kurulduktan sonra ise Islimi anayasa tartismalari patlak verdi. Pakistan
bagimsizlik hareketine istirak edenlerden bazisi Islami anayasamin uygulanmasini
istemiyordu. Bu ortamda Mevdddi, Pakistan’in ancak Isldami bir anayasa ile
kalkmacagmi ve Islamm tiim sorunlara Gare bir sistem olduguna vurgu yapan radyo
konusmalar1 yaparak yoneticileri halka Islami diizenle ilgili vermis olduklari sozler

konusunda uyarilarda bulundu. Ancak bunu begenmeyen yoneticiler radyo

o7 Giylani, Mevdiidi’'nin Hayati, s. 50, 51.
% M. Manazir Ahsan, “Cemaat-i Is1ami”, Di4, V11, istanbul 1993, s. 291.
% Kislake1, Mevdddi, s. 169.

25



konusmalarini durdurdular. Bunun (izeine Mevd{di ve Cemaati islami iilke capinda
islami anayasay1 kabul ettirme adina eylemlerde bulunmaya basladilar.'®6 Martta
Karagi’de cihangir parkinda Islami diizenin yiiriirlige konmasi i¢in dort maddelik
talebini duyurdu. Nisan ve Eyliil aylarinda Islami diizen konusunda 1srarla konferans ve
kamuoyu arastirmalarin siirdiirdii."**Tarih 13 Ekim 1948’1 gosterdiginde Mevdadi ve
iki arkadasi Islami devlet kurmak istedikleri gerekgesiyle gozaltmna alindi. Bu
gelismeden birkag ay once cemaatin haftalik dergileri olan Kevser ve Cihan-1 Nev ile

glnlik gazetesi “Tesnim”, muhalefet sesi ¢ikmasin diye kapatildi.**?

Mevdldi 1948 yilinda IslAmi anayasa kurma istemiyle gdzaltina alinirken
iddianamede ise onun Kesmir cihadina karsi geldigi oOne siiriilerek cezaevine
gonderildi. *® Bu onun ilk hapsi oluyordu. Onun tutuklu olmasi pozitif sonuglar
dogurmus, 1949°da “Amaglar Karar Tasaris1”, kurucu meclis tarafindan kabul edilmisti.
Islami anayasanin uygulanacag karar tasarisinda acikca belirtilmisti. Hukiimet mechur
kaldig1 hedefler bildirgesini 12 Martta onayladi. 6-8 Mayis’ta ise cemaat ilk kongresini
yaptl. Mevd(di’nin hapisten ¢ikmasi ise 1950 Ekim ayini1 bulmustu. 19 ay 25 gin
tutuklu kaldiktan sonra serbest kaldi. Ardindan hukumetin eyaletlerde secim
yapilacagini duyurmasiyla beraber Mevd(di ve Cemaat-i Islami de secim faaliyetlerine
basladi. *® Pakistan devletinde secime hile karismasi sonrasi Pencap eyalet meclisi
feshedilmis, yenisi i¢in se¢im yapilma karari sonrast Mevd(di arakdaslariyla se¢im igin
hazirlik yapmisti. Fakat zamanin sartlar1 cemaatin sistemini anlamada yetersiz kalinca
Mevd(di ve arkadaslar basarisiz oldu.'® 1951 yilinda Mevdddi’nin 6nderliginde
hemen her cemaatten temsilcinin bulundugu 31 kisiden olusan alimler heyeti tarafindan
Karagi’de 22 maddelik bir bildiri hazirlanip ilgili makamlara arzedildi.'® Ay yil

Cemaat-i Islami’nin ikinci kongresi yapildi. Bir sene sonra Islami anayasa icin genel

190 Giylant, Mevdiidi'nin Hayatt, s. 53.

101 K 1slake1, Mevdddt, s. 169.

192 Giylant, Mevdiidi'nin Hayatt, s. 55.

103 By, Mevdadi’nin ilk tutuklanistydi.(4 Kasim 1948) Bkz. Hiimeyra Mevdidi, Babam Mevdudi, s. 60.
1% Giylani, Mevdiidi nin Hayat, s. 57. Kiz1 Hiimeyra Mevdidi, babasimin hapsinin bitis tarihini 28 Mays
1950 olarak vermektedir. Bkz. Hiimeyra Mevd(di, Babam Mevdddi, s. 67.

105 Giylani, Mevdiidi ’nin Hayat, s. 58.

1%j]k anayasann hazirlanmas: siirecinde Tuli-ilslam Cemaati (Minkirin-i hadis ) yanlilari, anayasanin
temelinin Kur’an; Mevd(di, Kur’an ve siinnet, Fazlurrahman ise Islam oldugunda 1srar etmisti. Bu goriis
farklilig1 dolayisiyla 1958°deki cumhurbaskanligi segimlerinde Fazlurrahman’in destekledigi Eyiip Han’a
degil, Fatma Cinnah’a destek vermistir. Bkz.ibrahim Hatipoglu, “Mevdidi ve Cagdas Hadis
Tartismalar1”, MevdQdi: Dogumunun 100. Yilt Anisina Sempozyum, S. 65.
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kampanya baslatilarak 8 maddelik bir liste olusturuldu. Kadiyanileri azinlik statiisiine

itmek icin tiim partiler toplantisina istirak etti.

1953°te “Kadiyani Suikast1” ile islami kesimin ezilmesi hedeflenip Islami diizen
ile ilgli istekler geri plana itilmek istendigi siralarda Mevdadi, “Kadiyani Meselesi”
adinda bir kitapgik yazarak meseleyi halka arzetmis ve siddete bagvurulmamasi igin
caba sarfetmistir. Ancak bu kitapgik bahane edilerek 28 Mart 1953 yilinda
tutuklanmasma karar verildi. ikinci kez hapse girmesinin ardindan askeri mahkeme,
Mevd(di hakkinda idam Karar1 alinca tiim islam aleminde protesto ve 6fke bas gosterdi.

Kent ve kasabalarda yurilyiis, miting ve protesto gosterileri tertip edildi.*”’

Mevdadi’nin idam Kararina diinyanin dort bir yanindan kinama mektuplar1 ve
tepkiler gelmeye devam ederken Mevdidi’ye ceza evine gelen arkadaslari, cezast igin af
bagvurusu yapma konusunda kendisine danistiklarinda Mevd(di su cevabi vermistir:
“Hayir, kesinlikle sahsim, ailemin herhangi bir ferdi veya partim tarafindan af

4 . 1
bagvurusunun yapilmasini istemiyorum.”®

1953’te Mevdidi’nin serbest birakilmasi adina yapilan ¢alismalar sonucu
hikimet idam Kkararindan vazgegip 6liim cezasini 14yil hapis cezasina ¢evirdi. Yiksek

k% tutukluluk déneminden sonra

mahkeme tam huk{ki usulsuzliik dolayisiyla 35 ayl
arkadaglart ve Mevd(di 1955 senesinde serbest birakildi.**® Kasim ayinda cemaatin

ticiincli kongresi yapildi.

Hapisten ¢iktiktan sonra da Islami bir anayasanin miicadelesini vermeye devam
etti. Cavdari Muhammed Ali’nin basbakanligi déneminde 23 Mart 1956 anayasasi
Mevd(di ve Cemaati Islami’nin ¢abalariyla kabul edildi.*Mevdddi 1956 snesinde
Dogu Pakistan (Benglades) ve hac ziyareti 6ncesi bircok Arap ulkesini ziyaret etti.
1957°de Cemaat-i Islami’nin 4. Kongresi Machekot ta tertip edildi. 7 Ekim 1958 yilinda

lo7 Giylant, Mevdiidi ’nin Hayati, s. 97, 98.

108 Giylani, Mevdiidi’nin Hayati, 5s.111. MevdQdi, idam cezasimin kaldirilmasi i¢in af dilemesini tavsiye
edenlere cevaben: “Kimseden merhamet dilemeyecegim. Ciinkii 6liim hiikmii yeryliziinde degil,
gokyuzunde verilir’ dedi. Bkz. Hlimeyra Mevd(di, Babam Mevdddf, s. 68.

199 Kizinm verdigi bilgiye gore 29 Nisan 1955°te saghk sorunlar1 nedeniyle Mevdidi hapishanede 25 ay
kaldiktan sonra serbest kaldi. Bkz. Hiimeyra Mevd(di, Babam Mevd{di, s.79. Giylani® deki bilgiye gore
ise tutukluluk suresi 35 ay.

10 Giylant, Mevdiidi nin Hayat, 5.114.

U Giylant, Mevdiidi nin Hayat, 5.115.
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ulkedeki siyasi guvensizlik konusunda muchi dervaze mitinginde kaygilarini dile
112

getirdi.

Bu gelismelerin ardindan 8 Ekim 1958’de genelkurmay baskani Eyiip Han
tarafindan yapilan askeri darbe ile demokrasi ve anayasa askiya alinirken tilkede 44 ay
stirecek bir sikiyonetim ilan edildi. Mevd(di ise bu arada ilmi galismalarina devam
etmekteydi.’® 3 Kasim 1959°da “Tefhimu’l-Kur’an” adini verdigi tefsirini tamamlamak
ve tarihi deger tasiyan yerleri bizzat yerinde incelemek ilizere Kur’an’da adi gecen
topraklara yolculuk etti. Arap Ulkelerini ziyareti sonrasi 1960 senesinde tasnif ve telif

. . 114
calismalar1 ivme kazanarak devam etti.

1961°de Eyup Han’in iktidart déneminde hadis ile ilgili spekilasyonlar ortaya
atilip hadisin kaynak degerine agir darbe vurulmaya c¢alisildi. Buna karsilik Mevdadi
Tercimanu’l-Kur’an vasiyasiyla hadis miinkirlerine siddetli tenkitler yéneltti. Ote

yandan Afrika tilkelerine yapacag1 seyhatten de alikonuldu.'*

Mayis 1962°de Mekke’de tertip edilen Islaim diinyas1 konferansia istirak etti.
Ayrica Rabita-i Alemi Islami olusturulmasima katkida bulunup yénetim kurulunda yer
aldi.™® Ekim 1963’te sikiyonetimin kalkmasindan sonra Seyyid Mevd(di ve cemaati
Lahor’da bir toplant1 diizenledi. Eylp Han’in valisi Emir Muhammed Han’in silahli ve
sarhos adamlar1 Mevdidi’nin konusmasi esnasinda harekete gecerek terdr estirdi.
Mevd(di’ye suikast girisimi sonucu kursun yarasi alan cemaat mensubu Allahbaks sehit
oldu.*" Olay siras1 ve sonrasi cemaat ve Mevdadi’nin metin durusu sonucu istedigini
elde edemeyen Eyiip Han ve arkadaslari careyi 6 Ocak 1964’te Cemaati Islami’yi
kapatmakta buldu. Seyyid Mevdldi ve 65 {ist diizey yonetici tutuklanarak hapse atildu.
Bu hapis Mevdidi’nin iigiincii kez hapse girsiydi.**®
Eyup Han, partisi “Miisliiman Birligi’nin (kongre) disinda bir partiye tahammiil

edemiyordu. Cemaat-i Isldmi’nin biitiin engellemelere ragmen yillik genel kurul

112 Kislaket, Mevdidt, s. 170.

13 Giylani, Mevdiidi’nin Hayati, s. 116.

14 Kislaket, Mevdad, s. 171.

Y5 Giylant, Mevdiidi'nin Hayat, s. 118; Kislak¢1, Mevdadt, s. 171.
116 Kislaket, Mevdd, s. 171.

YW Giylant, Mevdiidi nin Hayati, s.122; Kislak¢, Mevd(dt, s. 171.
Y8 Giylant, Mevdiidi nin Hayati, s. 124; Kislak¢1, Mevdadi, s. 171.
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toplantisim yapmasi Eyiip Han ve yalakalarmi kizdirdi.™® Mevd(di ve arkadaslarinin
hapse atilmasiyla noktalanan siirecin ardindan 9 ay sonra Mevd{di ve arkadaslar1 25
Eyliil 1964°te yuksek mahkemenin karariyla serbest birakildi. Birka¢ ay sonra devlet
baskanlig1 secimleri yapilacakti. Cemaat-i Islami iizerindeki yasagin kalkmasiyla
beraber Mevdadi tekrar faaliyete koyuldu ve Eylp Han rejimini desifre eden

mitinglerde konugmalar yaptl.120

Seyyid Mevdadi, kitaplar1 ve kurdugu cemaat aracilifiyla Islam davasma onemli
hizmetlerde bulunmustur. Pakistan’da fitne zamanlarinda cemaat kalkan gorevi yapmis
ve cesitli sosyal yardimlar ile bugiin de dahil halka hizmet etmeye devam etmistir.
Meseléd g¢esitli sehirlerde hastane ve dispanserleri vardir. Ayrica yoksul ve kirsal
bolgelerdeki hastalara ilag ve tibbi yardim saglayan gezgin saglik ekipleri vardir. 1965
Eyliil ayinda Cemaat-i islAmi mensuplarmin iilke savunmasi icin olusturdugu fon ile

onemli yardimlar toplayarak iilkeye hizmet ettikleri bilinmektedir. '

Kesmir cihat
fonuna, Dogu Pakistan’daki sel, afet ve kasirgalardan zarar gorenlere,diinyanin dort bir
yanindaki ihtiya¢ sahibi mii’'minlere mali ve insini yardim ulastirma gayreti icerisinde
olmustur. Filistin cihadi, eritreli Miisliimanlar i¢in milyonlarca nakit rupi ve yardim
malzemesi gonderen Cemaat-i Islami, Pencap ve Sind eyaletlerinde meydana gelen sel
felaketi icin 150 milyon rupilik yiyecek ve yardim malzemesini felaketzedelere kendi
basina temin edip dagitmistir. Evsizler ve saglik hizmetine muhta¢ olan kisiler i¢in
yiizlerce kamp ve saglik merkezleri kurmayr basaran cemaat, bu faaliyetleri aylarca
stirdrebilmis; siyasi, sosyal kriz ve dogal afetlerde, halkin ihtiyag duydugu tim

amanlarda ¢ekinmeden elinden geleni yapmls‘[lr.122

Eyliil 1965 yilinda Medine Universitesindeki bir toplantiya katilmamasi igin
pasaportuna el kondu. 6 Eylil’de Hindistan’in Pakistan’a saldirmasi sonucu ikinci kez
resmi olarak devlet radyosunda konusma yapmasi ve halki cihada tesvik etmesi ¢in
davet edildi. Mevd(di ve Cemaat-i Islami, Eylp Han’in kendisine yaptig1 zuliimleri

unutup “Kesmir Cihadi”na ve savasa destek verdi.'?® Radyoda kéfirlere karsi cihada

19 Giylani, Mevdiidi’nin Hayati, s. 124.
120 K 15lake1, Mevddt, s. 171, Giylant, Mevdidi nin Hayan, s. 126.
121 Giylani, Mevdiidi’nin Hayati, s. 197.
122 Giylani, Mevdiidi 'nin Hayat, s. 198.
123 Giylant, Mevdiidi nin Hayat, s. 128; Kislak¢1, Mevdad, s. 172.
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tesvik eden konusmalar yapti, Azad Kesmir’i gezdi, cemaat tarafindan Kesmir’de
yardim c¢alismalar1 baslatildi. Muzafferabad radyosunda konusma yapti. Hint
askerlerinin smirda yiktig1 camiler Cemaat-i Islami tarafindan yeniden yap‘urlldl.124
Savas sonrasi Eyiip Han korkak bir politika izleyerek Rusya’nin Tagkent sehrinde
Hindistan’la baris antlagsmasi imzaladi. Ayn1 zamanda bu, Eyup Han ydnetimine karsi
kin ve nefretin tavan yapmasina neden olan bir gelismeydi. 1966 yilinda Tiim muhalif
partiler tagkentteki anlagsma aleyhine bir karar aldi. Nisan ayinda Mevdiadi’nin Kesmir

lizerine yazdig kitap datgltlldl.125

1967 yilinda diger partilerle Pakistan demokrasi hareketini olusturan Mevdadi,
Mayis ayinda “Ru’yet-i Hilal” ile ilgili goriislerinden dolay: tutukland:. iki ay Bannu
hapishanesinde alikonan Mevdddi daha sonra serbest birakildi.*?® 1968 yilinda tedavi
icin Londra’ya giden Mevd(di*?’, bir sene sonra (1969°da) Eyiip Han’mn diizenledigi
yuvarlak masa toplantisma Cemaat-i islami’yi temsilen istirak etti.’?® Farkli istek ve
amaclarla bir araya gelen parti temsilcilerinin bu durumunun Eylp Han’in isine
yarayacagini anlatmaya calisgan Mevdddi, onlardan milli bir hukiimet kurulmasi

gortigiinde ittifak edilmesini ve bunun igin girisimde bulunmalar1 gerektigine vurgu

yapti.

Eylp Han kendi iktidarinin sonunun geldigini anlaymca bir taraftan muhalefet
ittifakini icten ice bolmeye c¢alisirken diger yandan ise kara kuvvetleri genel komutani
General Yahya Han’a sikiyonetim ilan edip yonetime el koymasi igin agik sinyaller
veriyordu.*® Yahya Han da durumdan istifade ederek yonetime el koydu. Ulke yeni bir

siyasi kaos ve sosyal krizlerle ugragsmaya basladi.

1970 yilma gelindiginde se¢im programi agiklandi. Mevdddi de secim
¢alismalarma basladi. ™*° 31 Mayis’ta Islam’in yiiceligi giinii kutlanirken; Cemaat-i

Islami’nin kurulus giinii olan 26 Agustos’a Mevdidi’nin tarihi konusmalari damga

124 Giylani, Mevdiidi’nin Hayati, s. 129.

125 Giylant, Mevdiidi 'nin Hayati, s. 130; Kislakg1, Mevddi, s. 172
126 Giylant, Mevdiidi nin Hayati, s. 130; Kislak¢1, Mevdad, s. 172.
127 Kislaket, Mevdadt, s. 172.

128 Giylant, Mevdiidi'nin Hayati, s. 131; Kislak¢1, Mevdad, s. 172.
129 Giylant, Mevdiidi nin Hayat, s. 132.

130 Giylant, Mevdiidi nin Hayat, s. 134; Kislakg1, Mevdad, s. 172.
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vurdu.®** Mevdadi, bu segimlerin iilkenin kaderi agisindan ne kadar 6nemli oldugunu
anlatmaya calistt. Segcmenlere bolgesel ve eyalet partileri segcmeleri halinde Ulkenin
parcalanacagini sé')yledi.132 7 Aralik 1970’te agiklanan se¢im sonucglarina gére Dogu
Pakistan’da “Avami Birligi” hile ve ¢esitli entrikalarla oylarin 6nemli boliimiinii alarak
kazanan parti oldu.’®® Ancak secimden sonra Pakistan’mn iki biiyiik partisi (Avami
Birligi ve Halk Partisi) bir anayasa hazirlama konusunda anlasamayinca ayaklanmalar
meydana geldi. Sonrasinda Rusya ve Hindistan Dogu Pakistan’in igislerine miidahale
etti. Ulke ikiye bdlundi.**

Bu gelismeler yasanirken Dogu Pakistan’da Bengalliler ayaklandi. Bunun {izerine
Hindistan Pakistan’a saldirdi. Bu sirada Mevd(di ve Cemaat-i islami Glkenin toprak
biitiinligiini korumak icin Hint kuvvetleri, sosyalistler ve Hindular ile miicadele etmeye
calisti. Ancak Mevdadi’nin de cabalart fayda saglamayinca Hint birlikleri Dogu
Pakistan’t isgal etti. Yahya Han, bu komploda basrol alirken Dogu Pakistandaki
Pakistan birliklerine teslim olma emri verince 100 binden fazla asker ve sivil gorevli
teslim oldu ve Dogu Pakistan zorla Pakistan’dan koparildi. Koparilan bu bolge
“Banglades” adini1 aldi. 16 Aralik 1971 yilinda meydana gelen bu olay Pakistan tarihi

icin kara bir leke oldu.*®

Bu gelismelerin ardindan geriye kalan Pakistan’da ordu, iktidar1 Ziilfikar Ali
Butto’ya devretti. Butto, Bati Pakistan’da ¢ogunluk elde eden partinin lideri
konumundaydi. Mevd(di sikiyonetimin kaldirilmasi i¢in yogun bir ugras verdi. Butto,

sikiydnetimi dort ay siirdiirdiikten sonra kaldirdi.**®®

Mevdidi’nin  sayilabilecek  6nemli  faaliyetlerinden  biri  de*“Medine-i
Munevvere nin Islim Universitesinin kurucularindan olmasidir. Ayn1 zamanda yine

Rabita-y1 Alemii’l-Islami’nin yonetim kurulunun daimi iiyelerinden biri olup her yil

131 Kislaket, Mevdadt, s. 172.

182 Giylani, Mevdiidi’nin Hayati, s. 136.

133 Giylani, Mevdiidi’nin Hayati, s. 137.

134 Giylant, Mevdiidi 'nin Hayat, s. 137, 138.
135 Giylant, Mevdiidi nin Hayat, s. 138.

138 Giylant, Mevdiidi nin Hayat, s. 138.
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toplantilarma katilmistir. Mal ve miilkte gozii olmadigi i¢in milyonlarca degerdeki

kitaplarin1 ve telif haklarini Islami ¢alismalara adarmstlr.137

1. 1. 5. Omriiniin Son Yillar1 ve Vefati

Mevlana Mevd(di, 6mriinii islam’a ve iilkeye hizmete adad1. Islam diismanlari ile
savasmak igin her tiirlii zorluga gogiis gerdi. Islami bir diizen kurulmasi icin her seyini
ortaya koydu. Nihayetinde Kasim 1972’de miizmin hastaligi nedeniyle tam 31 yil 2 ay
ve 8 gin gorev yaptign Cemaat-i Islami’nin liderliginden (Emaretinden-Genel
baskanlik) istifa etti. Artik bundan sonraki hayatinda ilmi ¢alismalara daha fazla agirlik

verdi.*®

Ikindi namaz1 sonras1 agik goriis toplantilar1 yashlik déneminde, Mevdadi’nin
faaliyetleri arasinda 6nemli yer tutar. Burada Mevdidi kendisini gérmek, konusmak ve
soru sorup tartigsmak isteyenlere kapilarini agmis ve onlara tatmin edici cevaplar

vermeye caligmistir.™*®

Seyyid Mevdidi’nin yaslilik donemindeki 6nemli faaliyetlerinden biri de zamanin
onde gelen hukukgusu avukat ve yargi¢ K. Brohi’ye cevap vermesidir. K. Brohi, ¢agdas
anayasanin temellerinin Kur’dn’da varoldugunu ispatlayabilene bes bin rupilik 6diil
vaad etmekteydi. Bu meydan okumaya karsilik Mevd(di, Islomi anayasanin temelleri
izerine bir konusma yaparak Kur’dn’dan orneklerle konuya aciklik getirdi. Bunun

uzerine Brohi, Mevd(di’nn bilgisini kabul etmek zorunda kalds.24°

1978 yilinda “Siret-i Server-i dlem” adindaki Peygamberimizin hayati ile ilgili
kaleme aldig1 eser iki cilt olarak yayimlanirken 1979’da Kral Faysal odulinin ilki
kendisine takdim edildi. ** Ardi ardima gelen tutuklamalarn Mevd(di’yi zayif
diisiirdiigiinii  belirten *** Hiimeyra Mevd(di, babasmm hastaligmin siddetlendigi
giinlerden birinde sdyle dedigini nakletmektedir: “Kendime ¢ok zulmetmisim. Su

kemiklerime hi¢ actmadim. Go&zlerimi haklar1 olan uykudan mahrum ettim. Onlar

187 Giylani, Mevdiidi’nin Hayati, s. 201.

138 Giylant, Mevdiidi nin Hayati, s. 139; Kislak¢1, Mevdad, s. 173.
139 Giylani, Mevdiidi’nin Hayati, s. 151.

140 Giylani, Mevdiidi ’nin Hayati, s. 157.

141 Kislake1, Mevddi, s. 173.

2 Himeyra Mevd(di, Babam Mevdddt, s. 152.
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uyumak istiyordu ben yazmak istiyordum. Toplumsal sorunlar ve sorumluluklar bitin
giinimii aliyordu. Gecelerden baska yazacak zamanim yoktu. Nice geceler yatsi
namazindan sonra yazmaya bagslardim da zamani ancak sabah ezani okununca fark
ederdim. Ama bdyle yapmasaydim Tefhimu’l-Kur’an’1 tamamlayamazdim. iste simdi
bu gozler benden intikam almaya bagladilar. Uyumak ve dinlenmek istiyorum ama g6z
kapaklarim kapanmiyor. Onlar1 uyanik sabahlamaya alistirdim. Kemiklerim de benden
intikam aliyor. Eskiden dinlenmeleri i¢in onlara hi¢ firsat vermedim. Simdi de onlar

biraz olsun dinlenebilmeme miisaade etmiyorlar.”143

Kullandig1 sakinlestirici ilaglar sebebiyle sagligi giinden giine bozulan ***

Mevdidi’nin 1979 yilimin Nisan aymnda miizmin bobrek hastaligi artti. Daha 6nceden
kalp rahatsizligi da olan Mevdddi, tedavi icin Amerika’ya gitti (26 Mayis 1979) ve
ikinci oglunun doktorluk yaptigi Buffalo’da miisahede altina alindi. '*° Sayisiz
kontrollerin ardindan bir ay gibi bir siire iginde sihhati diizelmeye baslad1.**® Daha sonra
Buffalo’da entelektiiel anlamda zamani iyi degerlendiren Mevd(di, “Siret-i Nebevi”
eseri ile ilgili Batili eserleri gbézden gegirmis ve Miisliman liderlerle, onlarin
takipgileriyle ve hayirsever insanlarla gorismistir. '’ 8 Eylil 1979°da kalp
damarlarinda tikaniklik oldugu igin rahatsizlandi. Durumu ciddi olan Mevddi’nin 21
Eylul’de iki bobregi ve karacigeri iflas etti. *® Birbiri ardina birkag ameliyat
gergeklestikten sonra (Aksam altiya geyrek kala) 22 Eyliil 1979 tarihinde yetmis alti
yasinda hakkin rahmetine kavusmustur. % Daha sonra Mevd(di’nin cenazesi New
York’a gotiiriildii. Televizyon ve radyolarin yaptigi yayinlarla 6liim haberi Amerika’da
duyuldu. Havaalaninda yer dar oldugu i¢in insanlar MevdQdi i¢in alt1 kez cenaze namazi
kildi. Daha sonra Londra’ya inen cenaze ugagini Miisliman kalabaliklar karsilad.

Orada da defalarca cenaze namazi kilindi.**® Daha sonra cenaze Lahor’a geldi. Lahor’da

3 Hiimeyra Mevdadi, Babam Mevd(di, Mana Yayinlari, istanbul 2014, s. 153, 154.
¥ Hiimeyra Mevd(di, Babam Mevdddi, s. 154.

145 Nasr, Mevdiidi ve fsldmijhydnln Tesekkiilii, s. 101

6 Hiimeyra Mevddi, Babam Mevdidi, s. 154.

147 Nasr, Mevdiidi ve fsldmijhydnln Tesekkiilii, s. 101.

%8 Hiimeyra Mevddi, Babam Mevdddi, s. 155.

%9 Nasr, Mevdiidi ve Islami Ihydnin Tesekkiilii, s. 101.

130 Hiimeyra Mevd(di, Babam Mevdudf, s. 156, 157.
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devlet baskan1 Ziyau’l-Hak basta olmak iizere yiizbinlerin katildig1 cenaze namazindan

sonra topraga verilmistir. Cenazesini Allame Yusuf el-Kardavi kildird.*>!

1. 2. IImf Kisiligi
1. 2. 1. Mevd(di’nin Uzerinde Etkisi Olan Sahislar

Mevdadi'nin etkilendigi ilk ve en Onemli mecrd ailesidir. Bu konuda kizi

Humeyra, “Mevd(di, iki kadinmn eseridir, annesi ve esi.” demektedir.*>?

Hapse girdigi
yillarda dokuz ¢ocuk i¢in hem anne hem de baba olmus, terbiye ve egitimlerini bir an
bile ihmal etmemisti.*>® Ozellikle babasi Mevdidi’nin yetismesi ve diislince yapisinin
sekillenmesi {lizerinde maksimum etki yapmistir. Babasindan 6grendigi siir, masal ve
hikdyelerden oldukga etkilenmistir. Mevdadi’nin “Bu ilging hikayeler zihnimi derin bir
dinf hissiyatla doldurdu”®®* demesi bunun acik bir gostergesidir. Idealizm, takva ve
tevizu konularinda da babasindan etkilenmis oldugu nakledilmektedir. Babasinin din

anlayisindan etkilenen ve karakterini bu ¢er¢evede sekillendiren Mevdddi, daha

diinyaya gozlerini agtig1 anda kendisini dini bir ortamda buldugunu séylemektedir.'>

Ahmet Hasan’in Mevdldi iizerindeki en onemli etkisi oglunun egitiminde 6n
plana ¢ikmistir. Oglunun ilahiyat¢1 ve din &limi olmasini isteyen Ahmet Hasan ilk
tahsili evde almasi igin eve 6zel hocalar getirmisti. Ogullarinin egitiminde ahlak ve
sahsiyete 6zel bir onem atfeden Mevd(di gocuklarma Azad (1888-1958)’1n cikardig:
Islami ihya hareketlerine giris niteligi arzeden el- Hilal mecmuasindaki makalelerden de
okurdu. Ahmet Hasan tiim ¢ocuklarina yaptigi gibi Mevdldi’ye de sehre ait sadakat
duygular1 yerlestirmeye calisti. Mevdidi’nin konusma ve aksanina 6zel bir 6nem
verildi. **° Ayrica babasmin cevresindeki ciddi, soylu ve &lim kimselerle oturup

kalkmasi, sohbetlerine istirak etmesi Mevdadi’nin gelecek planlamalarina yon verdi.

Hint alt kitasinda Islam alimlerinin farkli ¢izgilerde olmasi hasebiyle pek cok

mezhep, tarikat, ekol, medrese ve akim bolgede dogmustur. Sah Veliyyullah Dihlevi’ye

151 Giylani, Mevdiidi ’nin Hayati, s. 202.

52 Hiimeyra Mevd(di, Babam Mevd(di, s. 17.

53 Hiimeyra Mevddi, Babam Mevd(di, s. 58.

154 Kaslakei, Mevdadt, s. 25.

155 Nasr, Mevdiidi ve Islami Ihyanin Tesekkiilii, s. 27.
158 Nasr, Mevdiidi ve Islami Ihyanin Tesekkiilii, s. 28.
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kadar alimler birbirlerine yakin ¢izgilerde durmus, ingilizlerin etkisinin bolgede
hissedilmesiyle birlikte aradaki farklar artmis, yeni anlayislar ortaya ¢ikmistir. Bununla
beraber Imam-1 Rabbani, Sah Veliyullah Dihlevi, Sah Abdiilaziz Dihlevi, Muhammed
Kasim Nanevtevi, Seyht’l-Hind Mahmud Hasan Diyobendi, Hamiduddin Ferahi, Sibli
NOmani, Seyyid Sileyman Nedvi gibi alimler ise 0z itibariyle aralarinda belli bir fark
olmayan gorinim vermekteydi. Seyyid Mevdddi de bu ana cizgide yiriyen alimlerden
biridir. Bu goriisteki alimlerin en temel 6zelligi, Kur’an’in Arabistan yarimadasindaki
Hz. Peygamber’e indirildigi ve hem tek tek fertlerin hem de bltun olarak toplumun
ihtiyaglarim1 merkeze aldig1 gercegini dikkate almalar1 ve bunlara ¢oziim Onerisi

getirirken naslar1 ve gagin gereklerini birlikte degerlendirmeleridir.*’

Kendi déneminin 0nlG alimlerinden ders alan Mevd{di’nin, 0zellikle Mevlana
Abdiisselam’dan cok etkilendigi soylenir.™® Bir ara Bhopaldeki Mevd(di’yi yazarlik
meslegine atilmaya tesvik eden Mevlana Niyaz Fatihpuri ile tanisti. Mevdadi igin bu
tesvik onemli bir doniim noktas1 oldu. Zaten kendisinde varolan yazma potansiyeli

Mevlana Niyaz’in tesviki ile kiiciik yasta gazetecilige baglamasinda etkili oldu.®

Mevdudi’nin dini tartisma tarzinda Diyobendi alimi Mevlana Muhammed Kasim
Néanevtebi ve Ehl-i Hadis alimi Mevlana Senaullah Amritsari’den etkilenmistir. Edebi
uslObunun ise Azad’mn gazetesi el-hilal ile Sibli Numani’nin yazilarinin izlerini tasidig

belirtilmistir."*

Galip, Mi’min ve Muhammed Ikbal de siirleriyle fazlasiyla Mevdddiyi
etkilemistir. Modernlik ve Bati iizerine esasli bir okuma faaliyetine giristigi siralarda
modern ilmT metodun cézip noktalarini kesfetme imkani1 bulmustur. Daha sonra kaleme
aldig1 eserlerde bu okuma faaliyetinin uzantisi olarak Eflatun, Aristo, Augustin,
Liebniz, Kant, Simon, Comtea, Geothe, Hegel, Nietzsche, Darwin, Fichte, Marx, Lenin

ve Bernard Shaw’a kadar sasirtic1 bircok Batili diisiiniire atifta bulundugu goriiliir.***

157 Birisik, “Seyyid Ebu’l- A’la Mevdadi”, Cagdas Islam Diisiiniirleri, (Ed. Cagfer Karadas), Ensar
Yayinlari, istanbul 2007, s. 114,

158 Kislake1, Mevdadt, s. 26.

159 Nasr, Mevdiidi ve Islami Ihyanin Tesekkiilii, s.32; Kislakg1, Mevdddt, s. 37,38.

180 Nasr, Mevdiids ve fsldmijhydnln Tesekkiilii, s. 284.

181 Nasr, Mevdiidi ve Islami Ihyanin Tesekkiilii, s. 33.
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Mevdddi, en meshur hocalarindan bahsederken Seyh Abdusselam Niyazi (0.
1954) adli bir zat1 zikreder. Ayrica onun felsefe, akli ilimler, matematik ve mantiktaki
vukdfiyetine, dilinin ¢ok hos ve agik, uslibunun da oldukg¢a ¢ekici olduguna dikkat
ceker. Mevdldi bu sahistan Arapca ders almistir. Her giin diizenli olarak Seyh
Abdiisselam’dan ders almak iizere evine gitmistir.’®* Mevd(di, Seyh Abdusselam ile
ilgili olarak : “Iste bu aileyi egiten, yetistiren bu essiz sahsiyettir. Su an gérdiigiimiiz

butiin nitelikleri bana O kazandirmistir” dedi ve Ikbal’in su siirini okudu:
“Muslimanin her an1 nurdur ve de isaret.
Ciinkii o Allah’in ayetlerinden bir ayet

Insanlar miimini zanneder Kur’an okur.

Bilmezler ki aslinda Kur’an’in kendi odur.”*%

Mevdldi’nin kendisi kabul etmese de Diyobendi ekolinin onun Gzerinde etkili
oldugu ve goriislerinden birgogunu benimsedigi diistiniilmektedir. Sémurge kulturinin
Miisliimanlarin hayatina niifiiz etmesi meselesinde onlarin endisesini paylasmasi bunun
gostergelerinden biridir. Ayrica Diyobend’li disiiniirler gibi “Asliyetini koruyan bir
kitabin ve idealize edilmis tarihi bir devrin pratigini” takip etmeye, dini ahk&mi
yuceltme ve yaymaya, Miisliimanlarin hakim diizenden ayr1 olarak inandiklar1 akidenin
Ogretilerine gore yasayacaklart ornek bir diizen tesis etmeye c¢alismasi da bunu teyit

etmektedir.*®*

Mevd(di, siyasi ve dini alanlarda daha once yasamis olan farkli fikir
adamlarindan etkilenmistir. Gelenegi elestirisi ve yenilik¢i anlayisinda Seyyid Ahmed
Han’in, Thyacilik, Islami devlet, Miisliimanlarin dzgiiven problemi, dirlis cagris gibi
konularda beraber calistigi ikbal, klasik literatiirii degerlendirmede fikhi bakis agisina
sahip olma ve fikihtan yararlanma konusundaki 1srarlarinda Sibli NOméani’den

etkilendigi sdylenebilir. Kur’an ve siinnete donme ¢agrsisinda ise Ibn Teymiyye (728)

162 Hiimeyra Mevddi, Babam Mevddi, s. 25, 26.
183 Hiimeyra Mevd(di, Babam Mevdudf, s. 27, 28.
184 Nasr, Mevdiidi ve Islami Ihydnin Tesekkiilii, s. 41.
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ve Muhammed b. Abdiilvehhab’in (1206) selef anlayisinin izdiisiimleri goriiliir. '®®

Mevdidi bu sahislardan etkilenmis olmakla birlikte kendine 06zgl orta bir yol
gelistirmistir. Bazen farkli alanlardandan yiiridigi goriilen gelenekselciler ve modern
tarz1 egitim alanlar seklindeki ayrimi dnlemek igin, iki farkli kanadi telif eden bir tutum
sergilemesi, tutarli ve dengeli bir yol gelistirmeye calismasinin bir sonucu olarak

degerlendirilebilir.

1. 2. 2. Diisiince Yapisimin Temel Ozellikleri

Zamanlar, i¢inde bulunulan dénemler ve mekanlar, insanlarin diisiince yapisini
etkileyen 6nemli faktorlerdir. Imam Safii'nin Misir’a gelmeden once ve geldikten
sonraki bazi gorisleri arasindaki farklilik bunu kanitlamaktadir. Bu anlamda Ebu
Hanife, Kife yerine Endiiliis’te olsaydi, fikhindaki bazi konularin da farkli olmasi
kagmilmaz olacakti.*®® Mevd(di’yi ve diisiince yapisini anlayabilmek icin dénemin
tarihsel ve donemsel kosullarini gormezden gelmek kuskusuz isabetli bir yaklagim
olmayacaktir. Ozellikle 1857 sonras1 Ingilizleri Babirlilerin Hint alt Kitasindaki
hakimiyetine son verip yonetime gecmesi ile Islim diismani unsurlar bdlgeye yerlesmis
ve Miisliimanlar1 da idareleri altina almiglardi. Mevdadi’nin dogumu da iste boyle bir
ortamda Ingiliz Karsithgmin iyiden iyiye arttigi bir déneme rastlamigtir. Uzun yillar
kiymetini  hakkiyla  bilemedikleri  Islimi  degerlere sahip ¢ikma azmi
olusmustu.'®’Mevdddi’nin fikirlerinin sémiirge iktidarinin gii¢ kaybettigi ve Hindistan
milli suurunun yiikkselmeye bagladigi bir sirada sekillendigi bildirilmistir. Bu gorisler
siyasi meseleleri dile getirmekle beraber esas itibariyle kultlrel bir ¢ergeve ¢izmis,
Ayetullah Humeyni ve fran 6rneginin tam aksine sosyo-ekonomik meselelerle yakindan
ilgilenmemistir. Mevdldi’nin goriislerinin kultirel ve toplumsal bir kimlik tayini

stirecinde ickin olan problemlere bir cevap olarak ortaya ¢iktig1 belirtilmistir.'®®

Onun diisiinsel kalkis noktast sosyopolitikti. Zaten Islami ihyd davasi,

Hindistan’daki Misliimanlarin 6niindeki toplumsal, iktisadi ve siyasi bihranlardan

1% Hatipoglu, “Mevdidi ve Cagdas Hadis Tartismalar”, Mevddi: Dogumunun 100. Yili Anisina
Sempozyum, s. 65.

166 Bingik, “Ebu’l- A’la Mevdidi’nin Kur’an Yorumunu Sekillendiren Temel Dinamikler” Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XX, Sayz: 11, 2011, s. 2, 3.

%7 Bingik, “Ebu’l- A’1a Mevdidi’nin Kur’an Yorumunu Sekillendiren Temel Dinamikler”, Uludag
Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XX, Say: 11, 2011, s. 4.

188 Nasr, Mevdiid: ve Islami Ihydnin Tesekkiilii, s. 105.
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kaynaklanan endiseleri kaldirmaya yonelikti.*® Selefi bir itikad ve fikhi benimsemis
olan Mevdadi, diger Islamcilar gibi isldm’1 hayatin her yanini kusatan bir sistem olarak
sunmaya caligmistir. Diisiince diinyasinin zenginligi yalnizca halki etkilemekle
kalmamig, 6nemli ilim adamlar1 {izerinde de derin tesirlere sebep olmustur. Onun
‘Kur’an’a Gore Dort Terim’ adli eserini okuyan Seyyid Kutub’un, goriislerini yeniden
gozden gecirmis olmasi da bu durumu kanitlayan onemli bir 6rnek olarak karsimiza
cikmaktadir.'"® Tipki hasan el-Benna ve Seyyid kutub’un yaptig1 gibi, fertten yola ¢ikan
Mevd(di, buradan topluma, ardindan da devlete uzanan bir Islamcilik ideolojisini
savunmaktaydi. Bu anlamda saf, nefsi tezkiye eden bir tasavvuf anlayisini esas alan
Mevduadi, ictihaddan aldig1 kuvvetle, geleneksel medrese sistemine de ciddi tenkitlerde
bulunmustur. Yenilik¢i olmayr da 1slah ve tecdid ile agiklayan Mevdadi, Kur’an
merkezli bir tecdid anlayisini savunarak, tecdidi, tahrif boyutuna getirilmemesi icin

sinirlandirmak istemis,tir.171

Mevd{di’nin diisiince diinyas tahlil edildiginde, zamanin sartlarina ridyet etigi ve
icinde bulundugu doénemin sartlarimi eserlerine yansittigi goriilmektedir. On kabul,
dikkatsizlik, giiniin sartlarin1 bilmeme ya da kolaya kagma gibi beseri za’fiyetlerden
uzak durmaya galistig1 ve muhatabin ihtiyaglarin1 gézettigi anlasilmaktadir. Muhtelif
meselelere iliskin goriisleri, tefsirinde inceledigi konular ve farkli Kur’an terciimesi,
kendi doneminin sartlarina ne kadar vakif oldugunu gostermesi bakimindan onemlidir.
Kendi déneminde daha g¢ok lafzi terclimeye 6nem verilmesine ragmen zamaninda
yasayan insanlarin ihtiyaglarini dikkate alarak mefhum merkezli bir tercime ortaya

koymasi bunun agik gé')stergesidir.172

Genglik doneminde (15-40 yaslar1 ) mutedil dini cemaat ve dini-Siyasi grup
onderleri ile birlikte olmasi ve 1928 yilindan sonra Haydarabad-Dekken merkezli

yurGtulen Islami ilimlerin ihyas: ve islami egitimin giiglendirilmesi ¢alismalarinda yer

almas1 Mevd(di’nin zihni ve ilmi yapisina yénelik ipuglar1 vermektedir.'”® Mevdadi’nin

189 Nasr, Mevdiidi ve Islami Ihydnin Tesekkiilii, s. 134.

Y% Mehmet Ali Bilyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, Klasik Yay, Istanbul 2016, s. 186, 187.

" Biiyiikkara, Cagdas Islami Akamlar, Klasik Yay, istanbul 2016, s. 187, 188.

72 Bingik, “Ebu’l- A’ld Mevdidi’nin Kur’an Yorumunu Sekillendiren Temel Dinamikler” Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XX, Sayz: 11, 2011, s. 12, 13.

1 Birigik, “Ebu’l- A’lda Mevdadi’nin Kur’an Yorumunu Sekillendiren Temel Dinamikler” Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XX, Say1: 11, 2011, s. 6.
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iImi ve fikri yapisinda Hindistan devletinin boliinmesiyle kurulan Pakistan devletinin
sancili donemlerinin de etkisi vardir. Bununla teorik ve pratik arasindaki farki goriip
uygulama firsat1 yakalayan Mevd(di, Cemaat-i Islamf ile siyasi faaliyetler i¢inde olmus
ve segimlere katilmigtir. Aci tecriibelerle sonuglanan bu yillar Mevd(di’ye pratik
hayatin teoriden farkli oldugunu kazandiriken diger yandan da diisiincelerinin
olgunlagsmasina ciddi anlamda katki sagladigi sdylenmistir. Pakistan yillarinda yasadigi
sikintili giinler kendi kaleminden bazi eserlerinin satir aralarina kimi zaman dogrudan
bazen de dolayli olarak yansimistir.’’* Mesela 1933 yilimi tavirlarimi degistiren yil
olarak belirten Mevd(di, yillar sonra sunlar1 yazmistir: “Kirk dokuz yillik 6mriimii iki
doneme ayirabilirim. Tlk otuz yilim1 okuyarak, diisiinerek, miisahede ve tecriibe ederek,
bir de hayatima bir gaye secerek gecirdim. Fikirlerim entelektiiel fadliyetle gecen bu
yillardaki tefekkiiriimiin {iriiniidiir. Ve sonra hakikat yolunda miicadele etmeyi, hakki
teblig etmeyi ve mefkiiremi ger¢ege doniistiirmeyi kendime gaye edindim”.!"

Bir kisiyi ve onun diisiince yapisini gosteren en onemli unsurlardan biri de
eserleridir. Mevdddi, 44 yasina gelinceye dek dini, ilmi, siyasi, ictima, ferdi ve daha pek
cok konu ile ilgili ulusal ve uluslararasi ¢alismalar yapmis, gortislerini kitap, makale ve
konferans yollari ile paylasmistir. Bu kadar farkli konularda eserler vermesi ve konulara
bakarken kendini dar bir cerceveye hapsetmemesi, Mevdldi’nin fikir diinyasini ve

utkunun genisligini ortaya koymasi agisindan dikkate sayan durmaktadir.'"®

Mevdidi’nin fikri arka plani konusunda tesis ettigi cemaatin de incelenmesi
gerekmektedir. Zira “Iliml1 Thyac1” 6zellik gosteren bu teskilatin asil ilgi alan ise siyasi,
sosyal ve ilmi ihyacilik seklinde tavsif edilebilir. Cemaat gibi kurucusu Mevddi de bu
vasiflar ¢ercevesinde degerlendirilebilir. Teskilatg1 bir anlayisla hareket eden Mevdidi,
ihyaci yapiya sahip oldugunu iilke i¢i ve iilke dis1 pek ¢ok seyahatinde gOstermistir.
Onun Hint alt kitasinda ortaya koydugu faaliyetlerinde Islam siyasi ihya hareketi
anlayisinin izleri bulunur. Mevlana Mevdddi yenilik¢i 6zellige sahip bir kisidir. Islami
diisiincenin yeniden sekillendirilmesi, fert, toplum ve idari teskilatlarin 1slah edilerek

il&hi diizeni kurma diislincesinin cemaatin programi iginde olmasi, Mevdadi’nin

174 Birigik, “Ebu’l- A’la Mevdidi’nin Kur’an Yorumunu Sekillendiren Temel Dinamikler”, s. 7.
175 Nasr, Mevdiidi ve Islami Ihydnin Tesekkiilii, s. 67.
178 Birigik, “Ebu’l- A’1a Mevdidi’nin Kur’an Yorumunu Sekillendiren Temel Dinamikler” s. 9.
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yenilikci karakterini gostermektedir. Diisiince yapisinin siyasi kodlarmi da Cemaat-i
Islami’nin siyasi parti olusu, Ehl-i Hadis ile tartismalari, Minkirin-i Hadis ve
Kadiyanilik konusunda girdigi tartigmalar ortaya koymaktadir. Y7 Gegmisi
degerlendirmesi, gelenege yaklasimi, gelecege bakisi ve ortaya koydugu goriisler

itibarryla Mevd(di, “Gelenekgi-ilerlemeci” (Islimci) olarak tavsif edilmektedir.'"®

Mevd(di, diger cagdas Islami ihyAcilar gibi tarihi, Isldm tarihi olarak degil, kiifiir
veya cahiliye tarihi olarak gérilyordu. Ona gére Islam tarihi ilk donem haricinde hicbir
deger ifade etmemekteydi. Isldm tarihi ona gore rasid halifelerle sona ermis
bulunmakta, daha sonra kurulan toplumsal ve siyasi kurumlar Islam idealini
yansitmamaktadir. Bu sebeple Islam’1 ihya etmek icin résit halifelerden sonra gelen her
seyi reddetmek ve bu donemi yeniden insa etmek gerekiyordu.'”® Onun diisiincesinde
sadece Kur’an, Siinnet ve fikha dayanmasi bakimindan ihya ve tecdit, merkezi
unsurlardi. Dini kaynaklar onun diisiincesinde Isldim’daki iman kavramimnimn manasin
yeniden formdile etmek icin oncelikli bagvurulacak vésitalar olarak ve yeni bakis agisina
mesrliyet saglamalar1 bakimindan g¢ift yonli bir fonksiyon icra etmektedir. Bu nedenle
Mevd(di, agiklamasina ddima islam akidesinin kaynaklarinin sahihligini teyit ederek
girmekteydi. O, kendini dini kaynaklarla miiminler arasindaki iliskiyi diizeltme yetkisini
elinde bulunduran otorite olarak gormekteydi. O, Kur’ani hikimlerin méana ve
hikmetlerini tespit etmek ve onlar1 yeni toplumsal mesrllastirma bigimleri olarak

degerlendirmek i¢in fikhi tefsirden yaurarlanmls‘ur.18O

Mevdddi 6nemli fikir insanlarindan istifade ederek kendisine gére bir orta yol
gelistirmistir. Insanin yeryiiziiniin halifesi olduguna dair soylem, fikirlerine ve

eylemlerine yansimigtir. “Insan” konusuna bdylesine vurgu yapmasinin sebebi ise

" brahim Hatipoglu, “Mevdidi ve Cagdas Hadis Tartismalari”, Mevd(di: Dogumunun 100. Yili Anisina
Sempozyum, s. 64.

178 Cagfer Karadas, “1950 Sonrasi Tiirkiye Muhafazakarligi ve Mevdadi”, Mevd(idi: Dogumunun 100.
Yil1 Anisina Sempozyum, s. 244.

179 Nasr, Mevddi ve Isidami Ihydnin Tesekkiilii, s. 128.

180 Nasr, Mevdiidi ve Islami Ihydnin Tesekkiilii, s. 130.

40



Miislimanlarin ve cemaat mensuplariin 6zgiivenlerini yeniden ihya etme amacin

taslmaktaydl.181

Mevd(di, Islam’1 anlamada sadece Kur’an ile yetinmenin ¢ok dogru olmadigimi
anlatmak igin hadis inkarcilar1 ile tartigmalara girmis muhafazakar nitelige sahip bir
alim izlenimi vermektedir. Kimi zaman donemindeki farkli olusumlar1 uzlastiran
tutumlar sergilemistir. Ne var Ki geleneksel anlayisi elestirmesi, Ehl-i hadis mensuplari
tarafindan elestirilmesine sebep olmustur. Ote yandan &zel hocalardan ders alarak
egitim gormesinin, bir taraftan kendine 6zgl fadliyet alan1 olusturmasini sagladigi, diger
yandan da IslAmi ilimlerde gelenek dis1 yorumlarmin temelini olusturdugu

belirtilmistir.'*?

Mevd@di, din ve seriat kavramlarinin farklarmi 6ne cikararak dinamik bir Islam
yorumu getirmeye ¢aligmistir. Din, ilk insan ve ilk peygamberden itibaren degismeyen
esaslar Uzerine kuruluyken; seriat ise her dinin farklilik kabul eden uygulamalarini
icerir. Ona gore Islam’da tevhid ve risalet gibi degisiklik ve diizeltmeye kapali asillar ile
ilgili konular vardir. “Imamlar Kureysten olur” s6zii Peygamber (s.a.v.) tarafindan ilk
doéneme iliskin bir tedbir baglaminda s6ylenmis olmasina ragmen Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra bu ayrima dikkat edilmedi ve evrensel 0lgU olan takva prensibi terk

edildi.*®®

Mevdadi, geleneksel anlayis ile pek ¢ok ortak yonii olmasina ragmen anlama
(Tefakkuh) merkezli dinamik bir usl énerisi getirmekte, bunu yaparken de klasik hadis
ustline ciddi elestiriler yoneltmektedir.'® Dini-siyasi diisiince baglaminda Gnermis
oldugu ihyaci yorumunu, hadis usOli ve tetkik yontemine de yansitmaya calistig
belirtilmistir.'®® Hanefi fakihlerin metodlarma muhta¢ kalmasimi ise, Dirdyeti’l- hadis

ve metin tenkidi konusunda muhaddislerin yonteminin eksik olmasma baglar. Bu

81 Hatipoglu, “Mevdidi ve Cagdas Hadis Tartigmalar”, Mevd(di:Dogumunun 100. Yili Anisina

Sempozyum, s. 66.

182 Hatipoglu, “Mevdidi ve Cagdas Hadis Tartismalar”,Mevdddi: Dogumunun 100. Yili Amisina
Sempozyum, s. 67.

183 Hatipoglu, “Mevdidi ve Cagdas Hadis Tartismalar”, Mevddi: Dogumunun 100. Yili Anmisina
Sempozyum, s. 68, 69.

84 Hatipoglu, “Mevdidi ve Cagdas Hadis Tartismalar”,Mevdddi: Dogumunun 100. Yili Amisina
Sempozyum, s. 74.

1% Hatipoglu, “Mevdidi ve Cagdas Hadis Tartismalar”,Mevd(di: Dogumunun 100. Yili Amsina
Sempozyum, s. 79.
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sebeple Mevd@di’nin hadisleri muctehid merkezli olarak anlamay1 6nerdigi, diisiincesini
Ebu Hanife’nin yéntemine dayandirmaya ¢alistigi savunulmustur.’® Veli Riza Nasr’in
da dile getirdigi {iizere, onun olusturdugu formiilasyon, geleneksel Islam’dan
dogmamustir. Ciinkli Mevdiidi, modern fikirleri, mekanizmalari, prosediirleri ve tabirleri
kendi iginde tutarli melez karakterli bir ideolojik persperktif olusturacak sekilde Islami
kaliplara dokmiistiir. Onun goriisii biisbiitiin modern olmamakla beraber, modern bir
goriiniim arzetmekteydi. Zaten amaci da Islami diisiince ve hayatin geleneksel anlayisini
modernlestirmekti. Onun diisiincesi, Bat1 ile hesaplasmanin iiriiniiydii. Hem siyasi
goriisii hem de ideolojisi modernist egilimler barindiran Mevdadi’nin, kapitalizm ile
birlikte sosyalizme de diisman oldugu sOylenmis, bunun yaninda kapitalizmden c¢ok,

sosyalizme kars1 ihtiyath yaklastig belirtilmistir.*®’

Sonu¢ olarak Mevdddi siyasi-ictimai bir ihya hareketi ©nderi olarak
tanimlanmaktadir. Hadisgiligi ile 6ne ¢ikmis bir alim ve cemiyet onderi degildir.
Aslinda Mevdiadi’nin entelektiiel kisligini tek bir kelime ile anlatmak zordur. Onu
tanimlarken reformist, diisiiniir, entelektiiel, ideolog, lider gibi kelimeler kullanilmasi
bunu gostermektedir. Bu tanimlarin ortaya ¢ikmasinda kuskusuz en 6nemli faktor dini-
siyasi nitelikli bir hareketin lideri olmasi gelmektedir.'®® Kiz1 Hiimeyra, babasini tek bir
climle ile tanitmasini isteyen Arap dili ve edebiyat1 fakiiltesi dekanina : “O, baska bir

diinyada yasard1” diyerek babasinin diislince diinyasina dikkat ¢ekmistir.'®

1. 2. 3. Mezhep ve Tasavvuf Anlayisi

Mevdidi’ye gore fikih alanindaki mezhepler (Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli),
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra iki asirlik zaman diliminde son seklini almistir.
Esasinda dort mezhep arasinda olusan farklar gergegin ¢ok yonlii olusunun sonucudur.

Bu mezheplere dogruluk veren sey kurucularinin takvasi ve kullandiklari metodlarin

18 Hatipoglu, “Mevdidi ve Cagdas Hadis Tartismalar”, Mevddi: Dogumunun 100. Yili Anisina
Sempozyum, s. 81, 82.

'®" Nasr, Cemaat-i Isldimi, (Cev. Hasan Aktas), Ekin Yay., istanbul 2014, s. 24, 25.

88 M. Kamil Yasaroglu, “Mevdadi ve Islam Hukuku”, Mevddi: Dogumunun 100. Yili Anisina
Sempozyum, s. 89, 90.

18 Hiimeyra Mevd(di, Babam Mevdddt, s. 94.
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dogrulugudur. Dort mezhep de dogru olmakla beraber kisi, hayatinda sadece bunlardan

birini taklit edebilir.**°

Mevdddi, siz hangi imama tabisiniz? Seklindeki bir soruya “Ben aslindan sadece
“Muhammed Resulullah” adiyla meshur olan bir imama tabiyim. Ancak fikhi
meselelerde takip ettigim yol sudur: arastirma firsat1 bulamadigim meselede Imam Ebu
Hanife’ye tabi olurum. Clnku ben onun mezhebinin pek ¢ok meselesini kendi asli
imaminin &gretilerine daha uygun gérmekteyim. Arastirma firsati buldugum meselede
ise dort imamin mezhebine bakarim. Hangi imamin arastirmasi Kur’an ve Hadis’in
maksadina daha yakin ise, o imama tabi olurum.” seklinde cevap vermektedir.®!
Kendisini ne Hanefi, ne de Safii mezhebi bagimlisi olarak tanimlayan Mevdadi, bir
kiginin dogruyu sadece kendi mezhebine hasretmedigi siirece herhangi bir mezhebe

192 B1khi meselelerde Hanefilerin

gore amel etmekte serbest oldugunu da belirtmektedir.
fetvalarina karsi higbir zaman fetva vermedigini, goriis ayriligina diismedigini sdylen
Mevdadi, fetvalarda degisiklik yapmanin Hanefilige ters diismek anlamina gelmedigini
vurgulamistir. Fikhi meselelerde kisisel yaklasim yapilamayacagini belirten Mevdidi,
bir meselede, Hanefilerin goriisiiyle tatmin olmayinca diger dort mezhebin goriislerine
ve delillerine bakmakta, iclerinden birinin fetvasini esas almaktadir. Ehl-i stinnetin

disindaki bir mezhebin fetvasini ise nadir olarak kabul etmektedir.'*

Mevdldi’ye gore herhangi bir fikhi mezhebe bagimlilikta, her topluluk sadece
kendi mezhebini seriatin asli olarak gorecek derecede atil bir duruma gelmistir. Bu
yiizden insanlarin karsisina kendi mezhebinden farkli bir uygulama gelince sanki dinde
tahrif olmuscasina 6fkelenmektedirler.*** Her grubun kendi mezhebini din mesabesinde
goriip diger gruplan kiifiir ya da sapiklikla itham etmesini dogru bulmayan™® MevdQdf,
mezhep taassubunu ele almakta, mezhep ile ilgili hiikiimleri Allah’in ayetleri yerine

koymayi, bunlart degismez kabul ederek, kalbinde onlarin yeniden incelenip

90 Mevdadi, islam’a Ik Adim, (Trc., Serdar Giizey), inkilab Yayinlari, istanbul 2013, 5.152.

! Durmus Bulgur, “Pakistan’da Mevdadi Elestirisi”, Mevdddi: Dogumunun 100. Yili Amsina
Sempozyum, s.174.

¥2Mevdidi, Fetvalar, 11, (Cev. Mahmut Osmanoglu, A. Hamdi Chohan), Nehir Yayinlari, [stanbul 1992,
s.11.

9Mevdadi, Fetvalar, I1, 5.392, 393.

1% Mevdudi, Fetvalar, 1, s. 150.

195 Mevddi, Fetvalar, 11, s. 21.
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diizeltilmesi ya da degistirilmesini su¢a ve giinaha donistirmeyi siddetle tenkid
etmektedir. Ref’i yedeyn'® yapmak ya da yapmamak, amin’i sesli ya da sessiz
sOylemek, bir firkanin sidr1 durumuna gelmisse ve bu gibi ameller belli bir grubun

alameti héline gelmisse bunlari yapmak ile yapmamak ayni dlgiide bidat olacaktir.'®’

Mevdddi, Omer b. Abdiilaziz’in vefatindan sonra cahiliye anlayisinin yeniden
canlandigini, Emevi ve Abbasiler zamaninda yetisen biiylik mii¢tehidlerin ortaya degerli
eserler koyduklarini belirtmistir. Bu ¢alismalarin biiyiik miigtehidlerle hicri ikinci asrin
baslarindan dordiincl asra kadar devam ettigini soyleyerek bu dénemde bircok alim
yetigse de sebep olduklar1 fikih ekollerinin sistemliliginden dolayir dort miigtehidin ilk
siralarda yer aldigimmi bildirmistir. Ona gore bu miigtehidlerin g¢alismalar1 degerli
sonuglara vesile olmustur.'®® Ebu Hanife, imam Malik, Ahmed b. Hanbel eziyet ve
iskenceye maruz birakilmis, fakat buna ragmen siyasi yapiya boyun egmemeleri
sayesinde ilim, siyasi yapinin etkisinden uzakta olusup uzun bir siire daha devam

edebilmistir.**

Mevdidi’ye gore eski miigtehidler ve kurmus olduklar1 ekoller insanlarin
problemlerine ¢6ziim getirmis, fakat daha sonra insanlar bu alimleri koru kortne taklit
etme yanlhshgina dismiistiir. Sistemli fikih ekollerinin olugmasina vesile olan
imamlarin ¢aligmalarinin ¢ok verimli olmasindan dolayr daha sonralar1 otorite olarak
taklid edilmeye baslandilar. Yeni ortaya ¢ikan sorunlara bile onlardan hareketle ¢oziim
aranmaya kalkisild1 ki bu, Mevd(di’ye gore yanlistir.?®® O, Eski miigtehidlerin kaba bir
taklidle takip edilecek yerde onlarin tamaminin tecriibelerinden ayni oranda
yararlanilmas1 gerektigini savunur. Ayrica igtihad konusunu ¢ok iyi bilmenin 6nemine
dikkat ceken Mevdddi, her an yeni bir soruna, Kur’an ve sunnetten ¢éziim bulabilecek

imkanlara sahip olma zarureti tizerinde durur.?®*

1% Namazda ritkilya giderken ve rilkkiidan dogrulurken elleri tekbir alir gibi kaldirmak. Bkz. Mevdidi,
Fetvalar, Il, s. 15, dipnot 1.

97 Mevdadi, Fetvalar, 11, s. 27.

198 Mevddi, isldm da Ihyd Hareketleri, (Trc. Ali Geng), Pnar Yayinlari, istanbul 2011, s. 65.

199 Mevdadi, Islém 'da jhyd Hareketleri, s. 66.

200 Mevdadi, Islam da Ihya Hareketleri, s. 65, 66.

21 Mevdddt, Islam da Ihyd Hareketleri, s. 119.
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Mevdadi, mezhep taassubiyetine siddetle karst ¢ikmig bir alimdir. Namazlarini
Hanefilere gore kildigini sdylemesi, Selefiye, Maliki, Hanbeli dahil herkesin namaz
kilma tarzini hak olarak gérmesi, hepsinin de arkasinda namaz kildigini belirtmesi, bunu
gostermektedir. Yukaridan da anlasilacagi gibi aslinda onun tam da yapmak istedigi,
insanlarin kendi mezheplerini dinin 6nlne gegirebilecek kadar ileri gitmelerine engel
olmakti. Bunu yaparken de insanlarin giinliik hayatta belki de en ¢ok karsi karsiya
geldikleri namaz ibadeti Gzerinden izah etmesi, ikna edicilik agisindan bize gére 6nem
arzetmektedir. Yeni karsilasilan problemlere karst Kur’an ve Siinnet basta olmak iizere,
migtehidlerin goriislerinden ve mezhep iginde verilmis fetvalardan yararlanmaya
yonelik vurgusu, Mevdidi’nin islami dirilisi saglamaya verdigi 6nemin bir gostergesi

olarak degerlendirilebilir.

Onun tizerinde 6nemle durdugu konulardan biri de tasavvuftur. O, tasavvufu,
gercek anlamuyla Allah’a ve resQliine sonsuz bir sevgi beslemek olarak gérmektedir.2%
Fikih, acik ve goriilebilen davraniglarla bir gorevin seklen yerine getirilmesi ile
ilgilenirken, tasavvuf, davranigin ruhuyla ilgilenir. Mesela namaz kilarken fikih sadece
abdest, k&beye donme, vakit ve rekat sayilar1 gibi baz1 dis sartlarin yerine getirilmesi ile
ilgilenirken tasavvuf ise diisiinceyi toplama, baglilik, ruh temizligi ve namazin ahlak ve
davranis tizerindeki etkileri ile ilgilenir. Fikih, emirlerin en ince ayrintisina kadar yerine
getirilmesi ile ilgilenirken gercek Islam tasavvufu, itaat ve sammiyet ruhumuzun
Olcustdur. Usdlen dogru ama ruhtan mahrum bir ibadet, z&hiren yakisikli ama karakteri
bozuk kimse gibidir. Aymi sekilde rihem tam, ama uygulamada eksik bir ibadet,
karakterce soylu fakat dis goriiniis itibariyle cirkin kimseye benzer. Gergek Islam

tasavvufu samimiyet ve itaat ruhumuzun gostergesidir.?%

Zahir kavramini ser’1 hiikkiimlerle amel etme, batini ise ser’T htikimleri uygularken
kastedilen itikddi ve ahlaki ruhu yakalayabilmek ve bunu kisinin nefsinde ve
davraniglarinda vyiirtirliige koymasi1 olarak goérmektedir. Bu anlamda ikisinin de
kaynagini Kur’an ve siinnete dayandiran Mevdddi, batin ilmi elde etmek icin farkli bir
nefis mucahedesi ve riyazeti zarQri gormemektedir. Batin ile tasavvufun kastedilmesi

halinde ise, Yunan, Hint, Roma ve Iran medeniyetlerinden gelip Musliimanlar arasinda

292 Mevddt, slam’a Ik Adim, (Trc. Serdar Giizey), inkilab Yayinlari, istanbul 2013, s. 154.
293 Mevdddt, slam’a Ik Adim, (Trc. Serdar Giizey), inkilab Yayinlari, istanbul 2013, s. 153.
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tasavvuf olarak bilinen seyi islam’in batin1 olarak gérmemektedir. Bu felsefeler aracilig
ile hakikat olarak tanimlanan seyi elde etme ugruna kisinin kesfinin agilmasini, keramet
ve bazi tuhafliklara nail olabilmek icin cekilen eziyetleri de Islami ibadet tanimma

sokmamaktadir.?*

Tasavvufun pek c¢ok seye ad olarak verildigini belirten Mevdidi, kabul ettigi,
reddettigi ve 1slah etmeye c¢alistig1 {i¢ ¢esit tasavvuf anlayisi (zerinden konuyu izéh
etmektedir. ilk olarak Islam’m ilk donemlerinde karsilasilan ve Fudayl b. iyad (6.187),
Ibrahim Edhem (6.161), Ma’ruf Kerhi (6.200), vs. gibi kisiler tarafindan temsil edilen
tasavvuf anlayisina dikkat ¢eker. Bunlarin yasayis ve felsefelerinin islam’dan farkl
olmadigini, tim diisiince ve gayelerinin Kur’an ve siinnete uygun oldugunu belirterek
bu anlamdaki tasavvufu tasdik etmekte, bunu yasatmayi ve yaymayi da istemektedir.
Ona gore igine degisik batil inanclar ve felsefeler karismis olan Ikinci bir tasavvuf
anlayig1 vardir ki buna Hristiyan rahiplerin ve Hint fakirlerinin felsefeleri girmistir. Bu
tiir tasavvuf diisiincesi, pek ¢ok miisrik diisiincesi ve amellerini de barindirmaktadir. Bu
batil tasavvufta seriat, tarikat ve marifet ayri ayri seyler olup birbirlerinden hemen
hemen kopuk ve birbirleriyle gelisir durumdadir. Bu tiirdeki tasavvufa yonelen kisi
Allah’mn yeryiiziindeki halifesi olmaya degil, baska amaglara yonelik gorevlere
hazirlanmaktadir. Bu tiir tasavvufu reddeden Mevdddi, bu batil tasavvufu yok etmenin,

en az modern cahiliyeyi yok etmek kadar gerekli oldugunu da sdylemektedir.?%

Ucgiincii olarak her iki tasavvuf ¢esidinin de ozelliklerini kendinde tasiyan bir
tasavvuf tirii daha bulunmaktadir. Bu tasavvuf, bir¢cok ilim sahibi 1yi niyetli
bliyliklerimiz tarafindan diizenlenmis olmasma ragmen kendilerini ge¢misteki ve
donemlerindeki etkilerden koruyamamuislardi. Her ne kadar bunlar, islam’mn asil
tasavvufunu anlamaya ve bunu céhili tasavvufun etkisinden kurtarmaya calistilarsa da
onlar da uygulamada baz1 dis etkilerden korunamamislar ve bu nedenle yaptiklarinin
Kur’an ve siinnete aykiri oldugunu gorememislerdir. Bu tlr tasavvufun amag ve
neticeleri de hemen hemen islaminkinden farklidir. Bu tasavvufun amaci ne insani

yeryiiziinde Allah’a halife hazirlamaktir, ne de Kur’an’in “Boylece sizi orta bir tmmet

204 Mevdadi, Fetvalar, 11, s. 200.
205 Mevdadi, Fetvalar, 11, s. 218, 219.
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yaptik ki, insanlara sahit olasiniz, Peygamber de size sahit olsun.”?®

seklinde belirttigi
bir insan olarak hazirlamaktir. Bu tasavvuf tiirii, sonu¢ olarak dini biitiin boyutlariyla
anlasilir kilmadig1 gibi dini ayakta tutma ve yasatmayr da amaglamamakta, islam’a
hizmete ehil olan insanlar da yetistirmemektedir. Bu tiir tasavvufu Mevd(di, tamamen
kabul etmedigi gibi tamamen reddetmemektedir de. Ancak bu tur tasavvufun Kur’an ve
siinnetin kriterlerinden gegcirilip yanliglarinin diizeltilmesi yani 1slah edilmesi gerektigi

g('jriisl'indedir.207

Seyh konusunda ise Mevd(di’nin iki g¢esit yaklasimi goze ¢arpmaktadir. Birincisi
bir insan1 seyh kabul etmeyi ve onunla rabita yapmayi, bir insan1 dost edinme ve onu
hayalinde canlandirma gibi herhangi bir fiil olarak gérmek. Bu yaklasimda bir insani
seyh edinmek ve onunla rabita yapmak, niyete gore céiz olabilir de olmayabilir de.
Mevdidi bu durumu yabanci bir kadima bakan kisinin niyetine benzeterek
aciklamaktadir. Nefsi duygularini tatmin etme niyetiyle yabanci bir kadina bakan
kisinin bu fiilini kesinlikle cdiz gérmeyen Mevdidi, ayni sekilde yabanci bir kadina
bakan bagka bir kisinin niyetinin, o kadinla nikdhlanmak olmas: halinde ise, Islam
hukuku agisindan yaptigimin yanlis olmayacagini sdyleyerek konuyu izah

etmektedir.?%

Seyh olgusu ile ilgili ikinci yaklasim, seyhi ve onunla rabita yapmay1 Allah’a
yaklagsma araci olarak gOrmektir. Bu tlriin kesinlikle cdiz olmadigini disiinen ve bu
konuda siiphesi de olmadigini sdyleyen Mevdldi’ye gore ne kadar biiyiik bir sahsiyeti
seyh edinirse edinsin veya onu rébita yaparsa yapsin o kisinin yaptigi asla cdiz
olmayacaktir. Cunkld Allah ve Resulli, Allah’a yaklasma yollarin1 gdstermistir. Bu
yollarla yetinmek gerekir. Baska yollar1 nefsin arindirilmasinda ve Allah’a yaklasma
meselesinde kullanma arzusu dogru degildir, insan1 dalélete diigiirebilir. Dinde Allah’a
baglilik ile insanlara baglilik farkli alanlardir. Birincisinde esas olarak Allah ve
Resuliiniin belirttigi ibadet ve usullerle yetinmeliyiz. Bunlarda ekleme ya da ¢ikarma
yapma hakkina sahip degiliz. Islim’da Allah’1 tanimak ve O’na yaklasmak i¢in Kur’an

ve siinnetin diginda bir yol yoktur. Bu konuda yapilacak her ekleme ya da eksiltme bidat

26 Bakara, 2/143.
27 Mevdadi, Fetvalar, 11, s. 219, 220.
208 Mevdadi, Fetvalar, 11, s. 220.
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olur ki her bidat dalélettir. Diger alanda (insanlara baglilik) ise miibah kapist agiktir.
Insanlar arasindaki iliskiler alaninda dzgiirliikler bulunmaktadir. Ancak bu ézgtirliikler
yalnizca bu alanla sinirli tutulmalidir. S6z konusu 6zgiirliiglin Allah’a baglhilik alanina
kaydirilarak Allah’a yaklagsmanin kiyas yoluyla yeni usullerini icat etmek dogru
degildir. Bu hataya diisen Hristiyanlar ruhbaniyet hayati yasarken Kur’an bunu

klnamlstlr.zog

O, Insanlar1 diinya islerinden tecrit ederek inziva hayatina ydnelten ve bu sebeple
iyi’ler sofice yalvarislarla mesgul olurken iktidar1 ve yoneticiligi kotii ve zalimlerin
eline birakan sofilige karsi ¢ikar. Yanlis tevekkiil, sabir, timitsizlik ve yeis anlayisina
sebep olan bu manastir felsefesi ile emperyalizm, kapitalizm ve teokratik papalik
anlayisi arasinda onemli bir fark olmadigini séyler.”*? Mevdadi’ye gore bu anlayisin
Allah’a ve imana vurdugu en 6nemli darbelerden biri de diinyay: gilehane ve hayal
tuzagi olarak ortaya koymasidir. Bu da insana Allah’in yiliklemis oldugu sorumlulugu
unutmasia, vekaleti Ustlenmekten kaginmasina, fazla nafile ibadetle mesgul olmak
isterken halifelik gorevini ihmal etmesine, ¢ilekeslik hastaligina, Kutsal dua kaliplarini
tekrarlamak suretiyle kemale erme, batin ilmi, ilham, keramet ve kutublar1 ziyaret

seklindeki kisir dongiilere kapilmasina, kiiciik ayrintilarla ugrasmasina sebep oldu.?*

Tarikat - seriat, zahir ve batin kavramlari {izerinden tarikat chline elestiriler
yonelten Mevd(di, onlarin yiiziinden ortaya felsefi bir tasavvuf ¢iktigini, bunun da
Islam’mn ahlak ve akide diizenine zarar verdigini sdyleyerek sunlari yazmaktadir:
“....Batin ile zahir birbirinden ayrilmig, batinin zéhirden apayri bir yol oldugu kabul
edilmisti. Batin kanunu, helal ve haram diye bir sey tanimiyor, onda din hiikiimleri
neshedilmis bulunuyordu. Biitiin tasarruflar arzunun elinde idi: istedigini diisiiriiyor,
istedigini koyuyor, istedigini en biiylik farz, diledigi harami helal, arzu ettigi helali
haram kiliyordu. Bu tip miirsid ve saliklerin diginda kalan ve bunlardan daha iyi hél

2% Mevdad, Fetvalar, 11, s. 221, 222.
210 Mevd(di, Gelin Bu Diinyay: Degistirelim, (Cev. B. Tuna), OzgiinYayincilik, Istanbul 1999, s. 58.
21 Mevd(di, Gelin Bu Diinyay: Degistirelim, s. 59, 60.
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sahibi bulunanlar da —az veya cok- felsefi tasavvufun tesiri altinda bulunuyorlardi.

Vahdet-i viicud hakkindaki hatali tasavvur 6zellikle ameli giiglerini zayi etmisti.”?*?

Mevdddi, kaynagi bulandirilmis ve tiirlii sapikliklarla kirletilmis tasavvufa karsi,
Imam-1 Rabbani’nin (6.1034) gayretine de dikkat cekmektedir. “Islam miiceddidi”
seklinde tavsif ettigi Imam Rabbani’nin, tasavvufu ruhbanliktan, felsefe
sapikliklarindan ve cesitli pisliklerden temizlemek sdretiyle kok Islam tasavvufunu
getirdigini savunmaktadir. Halk arasinda yayilan cahiliyye adetlerine son vermek icin
bliylik bir miicadele verdigini sOylemekte ve onun terbiyesinde yetisen kisilerin
Hindistan ve Orta Asya’yr dolasarak insanlarin ahlak ve akidelerini diizeltmeye

calistiklarini bildirmektedir.?*®

Mevdidi, batin’in 1slah1 ve nefsin tezkiyesi i¢in Kur’an, stinnet ve sahabenin
uygulamasiyla sabit olan usullere sarilmanin ve bunlarla iktifa etmenin gerekli oldugu
kanaatindedir. Bu usulleri azaltma ya da ¢ogaltmanin veya bu usulleri birakip da baska
usullere sarilmanin dogru olmadigina vurgu yapmaktadir. Fakat bu goriis ayrilig
sebebiyle shfilere muhalif olmadigini, tasavvuf diisgmanlhigi yapmadigini ve tasavvuf
ehlinin timiinu karalamaktan berf oldugunu da belirtmektedir.?* Bu konuda, seyhi
rabita etme yoluna bagvuranlarin gorislerinin isabetli olmadigin1 diistinmektedir. Bu
gibi seyleri yanlis goriip kars1 ¢ikmakta ve insanlara bunlardan kaginmalar1 gerektigini
ogitlemeyi de gerekli gormektedir. Bu usullerin nispet edildigi stfilere saygisizlik

edilmesini ise dogru bulmamaktadir.**®

Sonug olarak Mevd(di’ye gore “Islam Tasavvufu” (izere amel eden birkag samimi
sahsiyet disindakiler, bozulmus bir tasavvuf anlayisi yaymislar, Aristotelian, Vedantic,
Manichean ve Zoroastrian felsefeleriyle bozulmuslar, metodlar1 da, Yogiler’in,
Hermitler’in, Stoikler’in ve Epikiiryenlerinkine karismis, islam’m inang¢ ve amelleriyle
aldkalar1 olduk¢a azalmistir. Velilik postuna oncekilerin yerine oturanlar, veliliklerini

din egitimini durdurmak i¢in kullanmis, ruhaniliklerinin sihiri ile kitleleri buytlemeye

2 Ebu’l-A’1a Mevdddi - Hayreddin Karaman, Imam-1 Rabbdni ve Islim, Yagmur Yay., istanbul 1968,
s. 28,29.

Y Karaman, Imam-1 Rabbani ve Isldm, Yagmur Yay., Istanbul 1968, s. 31.

214 Mevdadi, Fetvalar, 11, s. 116.

215 Mevdadi, Fetvalar, 11, s. 118.
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calismuslardir. *°Baz1 tarikatcilar tarafindan Resulullah’mn ortaya koydugu biat esast
carpitilmis, 6zgiirliige ters, insan olusla higbir ilgisi bulunmayan mukaddes kdle tasmasi
haline getirilmistir.>!’Kur’an ve hadis ile hicbir sekilde bagdasmayacak sekilde islam
tasavvufunun kaynagi bulandirilmis, gitgide kendilerini seriatin gereklerinden muaf
tutan ve bunlarin iizerinde goéren bir kisim Miisliimanlar ortaya ¢ikmistir. Bu kisiler
Islam’dan haberdar degildir. Zira Islam, kendini seriattan bagimsiz ve onun disinda
sayan tasavvufu kesinlikle kabul etmez. Higbir mutasavvifin seriat sinirlarin1 asmaya,
vakit namazlarini, orug, zekat, hac gibi farzlar1 hafife almaya hakki yoktur. Tasavvuf,
Allah ve Resulii’'ne sevgi beslemenin adi ise ilahi emirlerden sapan kisinin Allah’1 ve
Resuliinii sevdigini iddia etmesi anlamsizdir.”*® Tasavvufta Kitap ve siinnete uyan ne

varsa haktir ve dogrudur ancak bunlarin disinda ne varsa bunlar da kabul edilemez.?*?

1. 3. Mevd(di’ye Yonelik Elestiriler

Mevdddi, her ihyaci gibi son derece sert elestirilere maruz kalmigtir. Gerek
Cemaat-i islami’yi, gerekse Mevd(di’yi elestirenler arasinda din adamlar1 yaminda,
modern egitim almis akademisyen ve siyasetcilerin de oldugu belirtilmistir.?® Hint alt
kitasinda 6zellikle Diyobendi, Cemaat-i Teblig, Birelvi ve Ehl-i Hadis ekolii mensuplari
tarafindan hadis, stinnet, sahabenin adaleti, Peygamberlik, Peygamberlerin ismeti, Hz.
fsa’nin durumu, Deccél konusu, Muaviye’nin ve Emeviler’in yonetimi, Islam’in devlet
anlayisi, kadinin devlet baskanlig, ictihad-taklid meselesi, mut‘a nikahi gibi konularda
elestirilmis ve onu tenkit i¢in dergilerde ¢ikan makaleler yaninda ¢ok sayida kitap telif
edilmistir. Mevdadi bu tenkitler arasindan onemli gordiiklerine Terciimanu’l-Kur’an
gazetesinde cevap verirken arkadaslarindan bazilar1 da bu elestirilere cevap vermistir.

Onu elestirmek amaciyla kaleme alinan miistakil eserler de bulunmaktadir.??*

218 Mevddi, Gelin Bu Diinyay: Degistirelim, s. 54.

21" Mevdud, Islami Kavramlar, (Trc. Silleyman Akyiiz), Pmar Yaynlari, Istanbul 2014, s. 119.

218 Mevdud, Isldm a Itk Adim, (Trc. Serdar Giizey), inkilab Yaymlari, istanbul 2013, s. 153, 154.

219 Mevdadi, Fetvalar, 111, s. 392.

220 Bulgur, “Pakistan’da Mevdidi Elestirisi”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 141.
221 Mevdadi’yi elestiren eserlerden bazilar1 soyledir: Muhammed YQsuf el-Bentiri’nin “el-Ustazii’l-
Mevdidi ve sey’iin min hayatih ve efkarih” eseri (I-ll, Karagi 1976-1977) ve Muhammed Abdullah’m
“Sahabe-i Kiram adér Un per Tenkid” (Multdn 1410) adli eserinin nispeten daha mutedil durdugu
sOylenmigstir. Hadis alimi Muhammed Zekeriyya Kandehlevi’nin “Fitne-i Mevdadiyyet” (Kéraci 1976) ve
Mazhar Hiiseyin’in “Mevdidi Mezheb” (Lahor 1992) adli kitaplarinin ise ¢ok agir ifadeler igerdigi
belirtilmistir. Bkz. Anis Ahmed, “Mevdadi”, DI4, XXIX, Ankara 2004, s. 435.
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Mevd(di ¢ok fazla elestirilmis bir ilim adam1 olmakla beraber bu tenkitlerin ilm?
olmadigi; ya da onu anlamamaktan ya da anlamak istememeckten kaynaklandigi da

sOylenmistir. Mevdadi’ye yoneltilen elestiriler su sekilde siniflandirilabilir:

1. 3. 1. itikadi Konular ile Tlgili Elestiriler
1. 3. 1. 1. Peygamberlik

Mevdidi’nin “Peygamberlik” ve “Peygamberlerin masumiyeti” ile ilgili goriisleri
de tenkid edilmistir. Bu konudaki elestiriler Hz.Ibrahim, Hz. Davud ve Hz. Yunus

Peygamberler ile ilgilidir.

Mevdddi, Hz. Davud kissasinmi agiklarken Allah’in, Peygamberlerinden, insanlar
onlar1 ildh sanmasin diye zaman zaman korumasimi (Ismet) kaldirip, bir iki zellenin
sddir olmasma izin verdigini sOylemistir. Mevdidi’nin bu ibarelerine dayanilarak
peygamberlerin ismetini kabul etmedigi ileri siiriilmiistir. 2 Halbuki Tefhimu’l-
Kur’an’da da gegen ve Allah’in zaman zaman kaldirdigi ismetten maksad giinahlardan
degil, hata ve zelleden ismettir.?*® Peygamberlerin fiillerinde zellelerin bulundugu
konusunda Ehl-i Stinnet alimlerinin de ittifak halinde oldugu diistiniilirse Mevdidi’nin
Ehl-i Stinnet’in séyledigi disinda bir sey sdylemedigi anlasilmaktadir.?* Peygamberlere
zelle nispet etmekle bir kisi, Peygamberlerin ismetini inkdr ediyor diye
suclanamaz. > Mevdidi Peygamberlerin giinahlardan masum olmadigini  iddia

etmemektedir. Onun soyledigi Peygamberlerden sadece bir iki zellenin sadir oldugudur.

222 Bulgur, “Pakistan’da Mevdadi Elestirisi”, Mevdadi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, S. 142.
Enbiya stiresinin 79. Ayetinde Hz. Davud ve Hz. Siileyman peygamberlerin, ekin hakkinda zarar tesbiti
ve tazmini i¢in hiikkiim verdikleri bildirilmektedir. Bu olaya gore bir adamin davarlar1 gece vakti bir
kimsenin ekinlerine zarar vermisti. Ekin sahibinin sikayeti iizerine Hz. Davud ¢6ziim yolu bulmus, ancak
kendi goriisiine gore degil de daha uygun gordigii oglu Siileyman’in fikrine gére hiikiim vermistir. Ancak
Mevdidi’ye gore, burada Allah, iki peygamberden dogru yolu Siileyman’a gostermis, Davud’a
gostermedigi i¢in o yanilmistir. Bkz. Mevdidi, Tefhimu'l-Kur’dn, 111, (Trc. Muhammed Han Kayani ve
dgr.), s. 321. Ayrica Mevdadi, Sad suresi 26. Ayeti agiklarken, Hz. Davud peygamber ile ilgili su
ifadelere yer vermektedir: “...Hz. Davud’un davranisinda nefsani bir zaafin pay1 vardi ve ayrica —
muhtemelen- hiikiimdar olusu sebebiyle giiciinii 4dil olmayan bir bigimde kullanmistr. Oysa bu sekilde
davranmak bir hiikiimdara yakismazdi.” Bkz. Mevdidi, Tefhimu 'I-Kur’an, V, s. 64, 65.

223 Bulgur, “Pakistan’da Mevdidi Elestirisi”,MevdQdi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 145.
224 Bulgur, “Pakistan’da Mevdadi Elestirisi”,Mevd0di: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 146.
22> Bulgur, “Pakistan’da Mevdadi Elestirisi”,Mevd(di: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 147.
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Mevdddi, Peygamberlerin ismetini niibiivvetin temel esaslarindan biri olarak kabul

etmektedir.??®

Mevdddi, Hz. Yunus Peygamber kissasinda yazdiklart nedeniyle de ciddi
tenkidlere maruz kalmistir. Mevdadi’ye gore Hz. Yunus, azabi haber verdikten sonra
Allah’m izni olmaksizin yerini terk edip gitmisti. Daha sonra Asurlular azabin izlerini
gorince tevbe ve istigfar ettiler, Allah da onlar1t bagisladi. Yunus Peygamber,
gonderildigi kavme verilen miihletin son anina kadar nasihate devam etmeyip bir ¢esit
sabirsizliktan dolayr teblig sirasinda Karsilastigi olumsuzluklara dayanamayarak
Allah’1n belirledigi vakitten evvel kendiliginden oradan hicret etti. Bu sebeple Allah o

kavmin tevbelerini kabul etti ve onlara azap etmeyi uygun gormedi.?’

Bu goriislerinden
dolay1 Kadi Mazhar Hiseyin, Mevdidi’yi Yunus Peygamber’in gdrevini yerine
getirmede kusur isledigini sdylemek ve Allah’in se¢iminde de kusur bulmak iddialariyla
itham etmistir. *® MevdQdi, elestiriler iizerine diger miifessirlerin konu ile ilgili
beyanlarin1 nakleder. Miifessirlerin yazdiklar1 incelenirse Hz. Yunus’un isledigi iic
kusur sebebi ile Allah’in 6fkesine maruz kaldigi anlasilmaktadir. Birincisi, Allah
tarafindan tayin edilen bir azap giinii olmamasina ragmen Hz. Yunus, azap glinini
kendisi tdyin etmisti. Ikincisi o giin gelmeden hicret ederek o iilkeden ayrilmusti.
Halbuki Allah’in emri gelene kadar orayi terk etmemesi gerekirdi. Uglinciisii ise kavmin
lizerinden azap kalktiktan sonra geri donmemisti. Bu goriisler Mevdidi’nin kendi
zihninden uydurdugu diisiinceler olmayip ondan 6nce, selef alimleri ve tefsir imamlari

Hz. Yunus’tan kusurun sadir oldugunu 6ne siirmiis, fakat hi¢ kimse onlar1 Hz. Yunus’a

saygisizlikla ya da peygamberlerin ismetini inkar etmekle suclamamistir.??®

Sonug olarak Mevdddi’ye gore Allah, Peygamberleri sorumluluklarini yerine
getirebilmeleri icin yapmalari muhtemel hata ve siirgmelerden korumus,® fakat bazen

kisa bir siire bu korumasini kaldirarak, onlarda ayak sur¢cmesi (¢ok kicuk hata)

226 MevdQdi, Fetvalar, 111, s. 65.

221 MevdQdi, Fetvalar, 111, s. 64.

228 Bulgur, “Pakistan’da Mevdidi Elestirisi”, MevdQdi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 150.
229 Bulgur, “Pakistan’da Mevdadi Elestirisi”, MevdQdi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, S. 156,
157.

%0 Mevdadi, Fetvalar, 1V, s. 144.
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olmasii, onlarin da birer insan-kul oldugunun ve Allah’a ait sifatlara sahip

olmadiklarinin bilinmesi i¢in dilemistir.*
1. 3.1. 2. Hz. isa’nin Cismani Ref’i

Mevd(di, bu meselede Hz. Isd’nin cismani yiikselisi ve 6liimii hakkinda agik¢a
beyanda bulunmaktan kagmmay:r onermekte, Hz. Isd’nm yiikseltilisinin keyfiyetini
Allah’a birakmaktadir.?®? Bu konuda Mevdidi’ye, Hz. isd’nin cisméni yiikseltilisini
inkér ettigi ileri siiriilerek itiraz etmislerdir. Halbuki MevdQdi, inkar bir tarafa dursun,
Kur’ani delillerle bu yiikselisi ispatlamakta; bunun yaninda Kur’an’a dayanarak Hz.
[sa’nin beden ve ruh olarak yeryiiziinden kaldirilip semada bir yere gotiiriilmesi veya
yerylziinde dogal bir sekilde 6ldiigii hususlarini ne reddedilebilir, ne de kabul edilebilir

olarak gormektedir.?*®
1. 3. 1. 3. Sahabenin Tenkid Edilmesi ve Hakkin Olgiisii Olma Meselesi

Bu mesele Cemaat-i islami’nin tiiziigiindeki altinci maddeden kaynaklanir. Bu
maddeye gore Allah Resulii disinda hi¢ kimse hakkin Ol¢iisii olarak gortlmemeli ve
tenkidden beri sayilmamalidir.”*Hakkin 6lgiisii olmak ile kastedilen, kendisine uygun
diistilmesi hak, aykir1 diisiilmesi ise batil olan seydir. Bu anlamda Mevd{di’ye gore hak
Ol¢iisti yalnizca Allah’in kitabr ve Resul’iin slnnetidir. Sahabe-i kiram hak 0lcusi
degildir. Sahabenin hak {izere olduklarin1 da Kitap ve slnnet Olgllerine gore
belirleriz.?*® Bu madde Uzerinden cemaat ve Mevdadi elestirilse de, tartisma konusu
olan sey sahabenin icma ettigi kararlar degildir. Bu tiir icma Kararlarmin iimmet igin
hiiccet oldugunu Mevd(di zaten kabul etmektedir.”*® Burada tartisma konusu, sahabenin
ictihadi goriisleri ve bireysel sozleridir.®” Mevddi, delil agisindan bir sézii incelemeye
tenkid demektedir. Bir kimsenin ayibini arastirma anlaminda tenkidi degil, 6lgme,

degerlendirme, iyisini kotiisiinden ayirma anlamindaki sahabenin ittifak ettigi goriislerin

231 Mevdadi, Fetvalar, 111, 5.393; Fetvalar, 1V, s. 144,

232 Bulgur, “Pakistan’da Mevdidi Elestirisi”, MevdQdi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 158.
233 Bulgur, “Pakistan’da Mevdidi Elestirisi”, MevdQdi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 159.
234 Bulgur, “Pakistan’da Mevdidi Elestirisi”, MevdQdi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 161.
2% Mevdadi, Fetvalar, 11, s. 392; Fetvalar, 1V, s. 159.

2% Mevdadt, Fetvalar, 111, s. 391.

237 Bulgur, “Pakistan’da Mevdidi Elestirisi”, MevdQdi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 163.
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haricindeki bireysel goriislerinin tenkid edilebilecegini savunmaktadir. »*® Sahabenin
diinyanin en istiin en temiz ylirekli oldugunu Mevdadi de kabul etmekte; fakat bunun
anlaminin insan olarak onlardan higbir sekilde kusur sadir olamayacagi anlamina
gelmeyecegini ifade etmektedir. Clinkii 0 dénemde kimine zind, kimine hirsizlik cezasi
verilmisti. Cezaya ugrayan bu kisiler de sahabe olma serefine naildi.”** Bununla beraber
Mevd(di’ye gore sahabeyi kotileyen kimse fasik olup imani bile siiphelidir. 24
Sahabeden bazi hatalar sakit olmussa da onlara kot s6z séylemek ve dil uzatmak asla
caiz degildir.*** Mevd(di’ye gore de bitiin sahabe adalet ve zabt sahibidir. Zira bu dinin
bizlere ulasmasindaki rolleri bilinmektedir. Onlarin adaleti lizerinde olusacak tereddiit,
dinde de tereddide gotirecektir. Ancak “Biitiin sahabe adalet sahibidir” sozii ile onlarin
hatadan beri olduklari, beseri za’fiyet ve noksanliklardan miinezzeh olduklar
anlasilmamalidir. Bu s6z ile kastedilen, sahabenin Hz. Peygamber’den bir rivayeti

aktarirken ya da O’na bir s6z atfederken dogruluktan sasmadiklaridir.**?
1. 3. 1. 4. Deccal Meselesi

Bu konudaki tartismaya Mevdidi’'nin deccal ile ilgili bir soruya verdigi cevap
kaynaklik etmektedir. Mevdiadi “Fetvalar” eserinde “Tek gozlii deccal ve digerleri, ser’1

»243 jfadesini kullanmakta; itirazlar da bu soz

hicbir 6nemi bulunmayan efsanelerdir.
uzerinden yurimektedir. Halbuki Mevdddi, deccalin ortaya gikacagini kabul etmekte ve
deccalin fitnesinden Allah’a siginmak i¢in namazlardan sonra ‘Euzu bike min fitnetil
mesihid deccal’ duasmi okudugunu sdylemektedir.?** Bu konuda Hz. Peygamber’den
gelen rivayetleri ikiye ayirir. Birinci bolim deccalin gelecegi ve belli sifatlari
tasiyacagi, fitneye sebep olacag ile ilgili haberler ki bunlar1 Allah tarafindan Resulline
bildirilmis kesin haberler olarak gormektedir. Ikinci béliim ise deccal nerede, ne zaman

zuhur edecektir ve o kimdir? Mevdadi’ye gore bu ikinci bolumin din ve usdl agisindan

238 Bulgur, “Pakistan’da Mevdidi Elestirisi”, MevdQdi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 165.
2% MevdQdi, Fetvalar, 111, s. 132.

240 MevdQdi, Fetvalar, 111, s. 391.

281 Mevd(di, Fetvalar, IV, s. 146, 147.

222 MevdQdi, Fetvalar, IV, s. 281, 282.

283 Mevdadi, Fetvalar, I, s. 48.

24 Mevdadi, Fetvalar, I, s. 49.
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O6nemi, birinci bolim gibi degildir. Ayrica seriat, insanlar1 bu gibi seylere iman etmekle

miikellef k11mam1$t1r.245

1. 3. 2. Fikhi Meseleler ile Ilgili Tenkidler

Mevdldi her ne kadar fikihta hanefi olsa da zengin bir diisiince diinyas1 ve zihin
yapisina sahip oldugundan fikhi griisleri elestirilmistir.**°Ciinkii Mevdadi, ileride ele
almmacagi gibi zaman zaman Hanefi mezhebi disindaki mezheplerin fetvalarindan
tercihlerde bulunmus ve Ehl-i Hadis, Diyobendi ve Ehl-i Kur’an gibi olusumlar
arasindan siyrilip, kendine has bir yaklasim tarzi1 sergilemeye calismistir. Kendisine
sorulan sorulara fikhi delillere dayanmak suretiyle Terciimanu’l-Kuran’da cevaplar
vermistir. Ancak verdigi bu cevaplardan bazilari, siddetli tenkitlere maruz kalmaktan
kurtulamamustir. Fikih baglaminda kendisine yoneltilen belli bash elestiriler ve itirazlar

asagidaki gibi tasnif edilmistir:
1. 3. 2. 1. Taklid Meselesi

Mevdidi, ilim sahibi kimsenin taklidini caiz gdrmemekte, bunun disinda siradan
bir kisinin Kitap ve silinnetin 6gretilerine uygun oldugunu diisiindiigi mezhebi taklid
etmesinin zar(ri oldugunu kabul etmektedir. Bu durum, séylemis oldugu su s6zden de
anlagilmaktadir: “Ilahi hiikiimler ve nebevi siinnetlerde, {istiin bir goriise ve kendi
basina, asil meselelerden fer’t meseleleri istinbat etme ehliyetine sahip olmayan
kigilerin, alimlerden ve imamlardan itimad ettikleri birisinin gostermis oldugu yolu
izlemekten baska careleri yoktur. Eger herhangi bir kimse bu gercekten hareketle onlara
tabi olursa bu hareketine itiraz igin hicbir mahal yoktur.” **" Mevdadi’nin caiz
gormedigi taklid, imamlar1 bizzat emredici ve nehyedici kabul ederek yapilan takliddir.
Zira herhangi bir kimse, mezhep imamlarini asil emreden ve nehyeden olarak goriip de

bu sekilde onlara itaat ederse; yani imamlardan birinin belirledigi yoldan ¢ikmay1

245 Mevdadi, Fetvalar, I, s. 51.

248 Mevddi, Tefhimu’I-Kur’an, VI, (Cev. Muhammed Han Kayani ve dgr), insan Yaynlari, istanbul, s.
412,

24T Mevdadi, Fetvalar, 11, s. 12.
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dinden ¢ikmakla es tutarsa veya sabit olmus Kur’an ayeti ya da hadise zit goriisii olsa da

kendi imamina ittibada 1srar ederse, bunun sirk olacagini belirtir.?*®
1. 3. 2. 2. Ramazan’da Sahur Vakti

Mevdldi’ye gore safak tam sOkerken yiyip icmek céizdir. Zira ona gore sahur
vakti sadece gece vakti degildir. Ayn1 zamanda safagin sOktiigii vakit de sahur vaktidir.
Bu goriisleri dolayisiyla onun Kur’an’: tahrif ettigi iddia edilse de bu konunun sahabe
devrinden son devirdeki alimlere kadar ihtilafli kaldig1 ve her devirdeki alimlerin bu
konuda Mevdiadi’nin ortaya koydugu gorisleri dile getirdigi  g6zoniinde

bulundurulmalidir.?
1. 3. 2. 3. Nikahta Iki Kiz Kardesi Bir Araya Getirmek

Mevddi, iki kiz kardesin ayn1 anda bir kisinin nikdhinda bulunabilecegine cevéz
verdigi gerekgesi ile suglanmustir.?*® Halbuki Mevdidi’nin cevéz verdigi fetvada bahis
konusu olan birbirine yapisik olan ikiz kardeslerdir. Mevdadi’ye gore iki kiz kardesle
ayni anda evlenmeyi yasaklayan emir, bu 6zel durum igin degil, aksine viicutlarinin

birbirinden ayr1 oldugu, birbiri ile hi¢bir bedeni bagi olmayan kiz kardeslerle ilgilidir.?*
1. 3. 2. 4. Abdestsiz Tilavet Secdesi Yapmak

Mevdidi’ye gore tilavet secdesi ile ilgili hadislerde kibleye donme, abdestli olma,
namazdaki gibi secdede alni yere koyma sartlarina yonelik bir delil bulunmamaktadir.??
Bu noktada ona, Ummetin tamamindan ayr bir yol tuttugu, ayr1 bir meslek ihdas ettigi
seklinde itiraz gelmistir. Aslinda abdestsiz bu secdenin cdiz olmadigina yonelik agik ya
da isaretle de olsa delil bulunmadigi gibi, abdest almak gerekir seklinde bir emir de
gecmemektedir. Ote yandan bazi rivayetlerin zahirinden bu secdenin abdestsiz yapildig

ve Hz. Peygamber’in bunu reddetmedigi savunulmustur.”

248 Mevd(di, Fetvalar, 11, s. 12.

249 Bulgur, “Pakistan’da Mevdidi Elestirisi ”, MevdQdi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, S. 176,
177.

20 Bulgur, “Pakistan’da Mevdidi Elestirisi”, Mevd(di: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s.180.

21 Mevdaa, Fetvalar, 111, s. 202.

252 Bulgur, “Pakistan’da Mevdadi Elestirisi”, MevdQdi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 183.
253 Bulgur, “Pakistan’da Mevdadi Elestirisi”, MevdQdi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 184.
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1. 3. 2. 5. Mut’a Meselesi

Mevdidi’ye yonelik elestirilerden biri de mut’a nikahi ile ilgilidir. Onun
mecburiyet ya da zaruret halinde mut’a nikdhimi caiz gordigii sdylenerek aleyhinde
propaganda yapilmistir.”>* Halbuki Mevdddi, mut’anin kesin haram oldugunu kabul
etmektedir. Mut’a nikahi konusundaki goriislerinin amaci ise, mechdriyet sartini ileri
stirerek mut’a nikdhim1 mutlak manada helal saymak isteyen kimselerin diisiincelerini
1slah etmekti. Mut’anin haramliginin her haliikarda sabit oldugunu ve mut’anin hicbir
sekilde kabul edilemeyecegini belirten Seyyid Mevdadi, seleften bir grubun goriistinde
mut’aya verilen cevazin mecburiyet hali i¢in oldugunu belirtmistir. Bundan dolayi
mut’ay1 kabul edenlerin, onlarin goriisiine tabi olmak isterlerse, en azindan bu sinir1

asmamalar1 gerektigine dikkat ¢ekmek istemistir.255
1. 3. 2. 6. Muellefe-i KulOb

Mevdadi, muellefe-i kullb’un payinin kiyamete kadar sékit kilmak igin delil
olmadigin1 séylemektedir. *® Bu konuda Mevd(di’yi elestirenlere gore, miiellefe-i
kuldbun payr biitiin sahabenin icmésiyla sakit olmus, ancak Mevdadi sahabenin
icmésini reddederek ayr1 bir yol tutmayi tercih etmistir. Halbuki Mevdddi, miellefe-i
kuliib’un paymn sakit kilindig1 sahabe icmasini reddetmemektedir.®” Burada (izerinde
icma edilen sey, sadece Ebu Bekir’in halifeligi doneminde miellefe-i kulib’un payinin
durdurulmasidir. Bu gegici iptal tzerine sahabenin suk(t etmesi sonradan icmé olarak
telakki edilmistir. Mevdadi’nin clUmlelerinde zaten bu husus reddedilmemektedir.
Aksine o, muellefe-i kulub’un paymin kiyamete kadar daimi olarak sakit kilindigi

iddiasim reddetmistir.?*®

4 Bulgur, “Pakistan’da Mevdidi Elestirisi”, MevdQdi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 186.
2% Mevdadi, Fetvalar, II1, s. 38, 39.

26 Bulgur, “Pakistan’da Mevdidi Elestirisi”, MevdQdi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 190.
7 Bulgur, “Pakistan’da Mevdidi Elestirisi”, Mevd(di: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 191.
258 Bulgur, “Pakistan’da Mevdidi Elestirisi”, Mevd(di: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 192.
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1. 3. 2. 7. T1a Meselesi®®

Mevdidi’ye gore bu konuda fikihgilar yemini sart kogsmuslar. Yani eger esine
yaklasmamaya yemin etmisse o zaman ila olacaktir. Yemin etmemisse, on yil esinden
ayr1 kalsa da ona ila uygulanmayacaktir. Oysa Mevdadi’ye gore, ayetin maksadi bu
olmayip kadina ceza olarak ‘birlikte olmama’ cezasi verilecekse, bunun dort aydan fazla
stireyle verilmemesidir.*® Yemin etme veya etmeme hakiki bir énem tagimamaktadir.
Daha sonra da goriisiinii Hz. Ali, Abbas, ibn Omer ve Imam Malik’e nisbet ederek
onlarin da yemin etmis olsun ya da olmasin kadin1 zarar verme amaciyla terk etmenin
114 olacag1 goriisiinde olduklarini nakletmistir. Bu yiizden de elestirilen Mevdddi, daha
sonra ibaresini gozden gegirip diizeltme yapmustir.’®* Bu diizeltmeyi yapmasaydi, ona
yonelik elestirilerde haklilik pay1 olabilecegi, zira sahabeden kimsenin bu goriiste
olmamasi nedeniyle, Mevdadi’nin goriisiinii sahabeye nisbet etmesinin yanlis olacagi
belirtilmistir. Ote yandan Mevdidi’nin Imam Malik’in goriisiinii esas alirken de,
gdriiniiste sanki imam Malik’in hakiki ila’da yemini zardri gormedigi seklinde bir sonug
cikmaktaydi. Fakat Mevdudi ibarelerinde diizeltme yaparak bir taraftan sahabeye nisbet
ettigi goriisten donmiis oldu; diger taraftan da Imam Malik’in mezhebinin “Zarar
kastiyla yemin etmeksizin cimay1 terk etmenin her ne kadar imama gére gercek Tla

olmasa da hilkkmen 718" oldugu hususunu kabul etmis oldu.?*?

1. 3. 3. Tethimu’l-Kur’an Baglaminda Yoéneltilen Tenkidler
1. 3. 3. 1. Tefsir ve Tefsir UsQli A¢isindan
Muhammed Zekeriya, Mevdadi’nin Kur’an’1 rey ile tefsir ettigini, rivayete 6nem

vermedigini iddia etmistir. Buna delil olarak Mevdidi’nin “Burada Kur’an'h okurken

anladiklarimi dilime aktarmaya c¢alistm” ifadesini gostermistir. Oysa bu ifade

»%1]a, “Kisinin kendi karisima yaklasmamaya yemin etmesidir.” Bu yemin, mutlak bir yemin olabilecegi

gibi kayith da olabilir. Bkz. Abdurrahman Ceziri, Dért Mezhebe Gore Islam Fikhi, (GCev. Mehmet
Keskin), Cagr1 Yay., 3. Bsk., VI, Istanbul 1992, s. 2653. Safiilere ve Hanbelilere gore Allah adina ya da
O’nun sifatlarindan birine yemin ettikten sonra, esiyle temasta bulunursa kendisine yemin keffareti 1dzim
gelir. Bkz Abdurrahman Ceziri, a.g.e. s. 2681- 2686. Malikiler, karisiyla cinsel temasta bulunmamaya
yemin edip de dort aylik siirenin bitiminden evvel karsiyla cinel temasta bulunan kisiye yemin lazim
geldigini, yeminin Allah adina olmasi1 hlinde keffaret gerektigini belirtmislerdir. Bkz. a.g.e. s. 2677.

0 Bulgur, “Pakistan’da Mevdidi Elestirisi”, MevdQdi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 194.
261 Bulgur, “Pakistan’da Mevdidi Elestirisi”, MevdQdi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 194.
262 Bulgur, “Pakistan’da Mevdadi Elestirisi”, MevdQdi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 195.
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Mevdiadi’nin tersirdeki uslibunu degil, sadece terclimeye bakisini ortaya koymaktadir.
Mevdidi’nin ¢alismasi ise hem terclime hem de tefsiri kapsadigindan dolayr onun
tercimedeki uslibunu tefsirine de tesmil etmek dogru degildir. Ote yandan terciimedeki
farkliligin nedenlerini Mevdadi’nin bizzat kendisi agiklamakta ve harfi terclimeyi terk
edip, ménay1 6ne ¢ikaran metodu benimsedigini ifade etmektedir. Rivayete dayali

nakiller yapmasi da goz oniine alinirsa bu iddialarin temelsiz oldugu anlagilacaktir.”®®
1. 3. 3. 2. i1k Sureleri Daha Kisa ve Daha Oz Tefsir Etmesi

Kur’an’m ilk sureleri miifessirler tarafindan daha uzun ve detayl tefsir edilmisken
Tefhimu’l-Kur’an’da durum tersinedir. Yazar, Tefhim’in ilk cildinde ilk alt1 sureyi

tefsir etmektedir. Halbuki buralarda Islam dininin temel esaslar1 yer almaktadir.?**
1. 3. 3. 3. Fikhi Konulara Agirhik Vermesi

Mevdidi, eserinde fikhi sorularin cevaplarini gereginden fazla uzatmasi ve bunun
sonucunda okuyucunun dikkatini farkli taraflara kaydirmasi nedeniyle de

elestirilmistir.?®

1. 3. 3. 4. Nesh Konusunu Ele Almamasi

Mevd(di’nin nesh konusu iizerinde durmamasi, bdylesine 6nemli konuyu

atlamasi, elestirilere maruz kalmasina neden olmus,tur.266
1. 3. 3. 5. Sosyal I¢erikli Baz1 Konulara Yer Vermemesi

Siyasi ve sosyal kisiligi ile de bilinen Mevdadi’nin mesela“Emr-i bi’l-ma’ruf ve

Nehy-i ani’l-munker” ile ilgili ayetleri neredeyse hic tefsir etmemesi, kendi 1slah

calismlariyla ortiismedigi izlenimi Vermistir.267

283 Mustafa Ozel, “Bir Yirminci Yizyill Miifessiri: Mevdiadi”, Mevdidi: Dogumunun 100. Yili Anisina
Sempozyum, s. 60.

264 Ozel, “Bir Yirminci Yizyll Mifessiri: Mevdadi”, Mevdudi: Dogumunun 100. Yili Anisina
Sempozyum, s. 60, 61.

265 Ozel, “Bir Yirminci Yizyll Mifessiri: Mevdadi”, Mevdudi: Dogumunun 100. Yili Anisina
Sempozyum, s. 61.

266 Ozel, “Bir Yirminci Yiizyll Miifessiri: Mevdiadi?, Mevdidi: Dogumunun 100. Yili Anisina
Sempozyum, s .61.
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1. 3. 3. 6. Kendi Koydugu Kurala Uymamasi

Tefsirinin amacini insanlar;, Kur’an’in asil amacidan uzaklastiracak kiigiik
ayrintilardan kagmmak olarak belirlemesine ragmen bu ilkeyi bazen ihlal ettigi

gerekgesiyle elestirilmistir.?®®

1. 3. 4. Hilafet ve Saltanat Kitabina Yonelik Tenkidler

Mevd(di’ye gore “Es-sahdbetu kulluhum adGlun” un anlamu, **° kendisinden
yanlislik sadir olan kimselerin biiylikliigi ve sahabenin mastmiyeti, sahabe arasinda
derece farki, hilafet-i raside ve ozellikleri boliimiiniin son kismi ve hilafetten saltanata
kadarki bolimde kullandig1 kitaplarin giivenilirligi, tarihi rivayetlerde hadis
tenkidindeki usulerin?”® kullanlip kullaniimayacagi konularinda tenkidler yoneltilmistir.
Ayrica O, Hz. Osman’in akraba konusundaki tutumu ve beytii’l-malden akrabaya
yardim etme, Hz. Osman’a Karsi ¢ikan isyanlarin nedenleri, Hz.Ali’nin halifeligi, Hz.
Osman’n katilleri, Yezid’in veliahtlhig, Hz. Ali’nin avukatligini yapma gibi konularda

da elestirilere maruz kalmistir.?"*

1. 3. 5. Tiirkiye Muhafazakarhg Baglaminda Mevdiidi’ye Yonelik Elestiriler

1950°1i yillarda Turkiye muhafazakarliginin genel gergevesini, Ankara ilahiyat

fakiiltesi ve yliksek Islam enstitiilerinin kurulmas: sonucunda dini diisiince alaninda

267 Ozel, “Bir Yirminci Yizyll Mifessiri: Mevdidi”, Mevdidi: Dogumunun 100. Yili Anmisina
Sempozyum, s. 61.

28 Bzel, “Bir Yirminci Yiizyll Mifessiri: Mevdadi”, Mevdldi: Dogumunun 100. Yili Anisina
Sempozyum, s. 61. Tefhimu’l-Kur’dn baglaminda Mevdadi’ye yapilan diger bazi elestiriler ve bu
elestirilere Mevd(di’nin verdigi cevaplar i¢in bkz. Mevdadi, Fetvalar, 111, s. 39-71; Fetvalar, VI, s.84-
108.

269 Mevdadi, sahabenin adil olduklari soylemekte ancak tamamu adildir, tamam hatasizdir ve biitiin
beseri za’fiyetten uzaktir ve higbiri yanlhiglik yapmamistir tezini kabul etmemektedir. O, sahabenin Hz.
Peygamber’den rivayet etmede ve O’na bir s6z nisbet etmede sahabenin dogruluktan asla ayrilmadigi ve
slinneti mmete ulastirma noktasinda Hz. Peygamber’e vefili davrandiklari anlaminda “Es-sahabetu
kulluhum ad@lun” kavraminin biitiin sahabe igin gegerli oldugunu kabul etmektedir. Fakat istisnasiz
sahabenin her iste adilet ile hareket ettigi ve onlarmn higbirinden adalete aykir1 olarak bir is sddir olmadigi
seklinde yorumlanacak olursa o zaman bu s6z, biitiin sahabe i¢in gecerli olmayacaktir. Zira Mevddi’ye
gore onlar i¢inden ¢ok az sayida da olsa adalete aykiri igler sadir olan kimseler de bulunmaktaydi. Bu
hatalar, onlarin bilyiikliigiine halel getirmez. Clinkii onlarin degerleri, diistiikleri kiigiik hatalardan degil,
biiyiik basarilardan kaynaklanir. Bkz. Mevd(di, Fetvalar, 1V, s. 281-284.

20 Mevdudi, rivayetleri degerlendirmede kullanilan usullerin, aslinda ahkamla ilgili hadisler igin sz
konusu oldugunu savunmaktadir. Eger bu sartlar tarihi rivayetler icin de kullanilirsa Islam tarihinin
sonraki devirleri bir tarafa, birinci yiizyila ait tarihin bile 9/10’u mdteber sayilmayacaktir. Bkz. Bulgur,
“Pakistan’da Mevddi Elestirisi”, MevdQdi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 210.

21 Mevdadi, Fetvalar, 1V, s. 278-306.
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olusan yenilik¢i anlayisa karsi muhafazakar bir sdoylem gelistiren gelenekg:iler’in272

olusturdugu, Ahmed Davutoglu’nun da bu grubun o6nde gelenlerinden biri oldugu
kaydedilmistir.?”® D. Ali Kayapiar, Necip Fazil, Sevket Eygi, Ahmed Selami, Ahmed
Arvasi, Abdulkerim Polat, A. Faruk Meyan, Enver Baytan, Sadrettin Yiksel, Sadik
Albayrak, Ali Nar, Necdet Garan, ibrahim Celik, Hasan Hulki Mert, Siilleyman
Tanrikulu, Osman Hacidmeroglu, M. Nuri Oner, Zeki Cikman, muhafazakarhigin diger

onemli isimleri olarak zikredilmistir.?™

Buradaki muhafazakarligin merkezine yerlestirilmis olan kavramlar séz konusu
muhafazakarligin - arkaplanin1i anlamada ©Onemli yer tutmaktadir. Onlara gore
Din,“Stinnilik” ve “Sunni alimleri merkeze almak™ ile esdeger oldugu icin, sunnilik
disindaki mezhepler kabul gormedigi gibi ayn1 zamanda taraftarlar1 da mezhepsiz olarak
itham edilmektedir. Musliiman olduktan sonra Ehl-i Siinnet alimlerinin bildirdikleri
disinda bir fiil isleyen kimse tovbe edip vazgegmezse, sapik ya da miirted olduguna
hiikmedildigi gibi namaz, hac, gibi ibadetleri de yapsa tovbe etmedik¢e musliman

275

olamaz.”™ Kisaca kiymete deger ve dogru olan Ehl-i Stinnet alimlerinin bildirikleridir.

Onlar disinda Kur’an ve hadislerden ¢ikarilacak higbir mana dogru ve makbul degildir.

Mubhafazakarlarin Mevd(di’yi elestirmelerinde, onun gelenekle olan ilsikisi,
geemisi degerlendirme tarzi ve gelecege bakisi onemlidir. Bu konudaki kanaatlerinin
gelenekgi ilerlemeci (Tlrkiye’de Islamci) kesim ile benzerlik gdstermesi,
muhafazakarlarin  elestiri  oklarmm1  ilizerine  ¢ekmesine neden olmus ve

“Reformist/Modernist” olarak tanimlanmustir. “Islam’da Thya Hareketleri” adli eserinde

7 Ortacagdaki Islam gelenekgiliginin ilk esas1 Kur’an’in dgretilerine, siinnete ve icma’ya bagliliktir. Bu

prensip sadece gelenekgiligin has savunucusu konumunda kabul edilen Hanbelilerde degil, diger mezhep
iiyelerinde de (mesela Safiiler) bulunmaktadir. Bunun yaninda gelenekgiligin bazi fikirleri Safii teologlar
tarafindan gelistirilmis, sonralari Hanbelilerin ¢aligmalarinda artaya ¢ikmistir. Bkz. Binyamin
Abrahamov, Islam Kelami, (Cev. Emine Buket Saglam), Insan Yaynlari, Istanbul 2010, s. 17, 18. Et-
Teymi’nin belirttigine gore gelenekgiler, “Inancin temelinde nakil bulunur ve akil, nakilden sonra gelir”
derler. Onlara gore inang akla dayandirilmis olsaydi insanlar peygamberlere ihtiyag duymazdi. Bununla
beraber gelenkciler, dinde aklin fonksiyonunu da tamamen inkar etmemekte, aktarilan bir seyi
kanitlamak, ya da kurallarin nasil uygulanacagini bilmek igin ona ikincil bir misyon yuklemektedirler.
Bkz. Binyamin Abrahamov, Islam Keldmz, s. 39-41.

23 Cagfer Karadas, “1950 Sonrasi Tiirkiye Muhafazakarhgi ve Mevdidi”, Mevdiidi: Dogumunun 100.
Yili Amisina Sempozyum, s. 236, 237.

2% Karadas, “1950 Sonrasi Tiirkiye Muhafazakarligi ve Mevdadi”, Mevd(di: Dogumunun 100. Yili
Anisina Sempozyum, S. 240, 241.

2> Karadas, “1950 Sonrasi Tiirkive Muhafazakdrligi ve Mevdidi”, Mevd(di: Dogumunun 100. Yili
Anisina Sempozyum, s. 237, 238.
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Imam Gazali hakkinda “imam Gazali’nin gerceklestirmeye calistig1 tecdid calismasinin

9276

ic sebepten dolay1 basarisizliga ugradigi iddias1 muhafazakar cephenin tepkisine

neden olmustur. Ilah, Rab, ibadet ve Din kavramlariyla murat edilen méanay:

Mevd(di’nin kendisi disinda kimsenin anlamadigim iddia etmek *"’

, te’vil kapisin
aralayip tahrif yapmak ve boylece Islam ulemasini cahil ¢ikarmak, Peygamber’in
niibiivvet farzlarinda kusur ettigini sdylemek, Hz. Peygamber’in bazen hata ve isyan
edebilen bir insan olduguna inanmak, sahabede cahiliye marazlarindan bazi seyler
kaldigini diisiinmek ile su(;lanmlstlr.278 Namaz, hac, zekat, orug ve Islam’mn temellerini
olusturan seylerin memleket nizami i¢in degisebilecegini savunmak, devlet baskanlig
secimlerinde Eyup Han’in karsisinda duran Fatma Cinnah hanimi desteklemek, bazi
zamanlarda Allah’in (c.c.) ismet sifatin1 Peygamberlerden kaldirdigini ifade etmek,?"
deccalin ¢ikacagini inkar, Hz. Peygamber’in hadislerinde yanildigini savunmak gibi

konularda agir elestiri alm1§,t1r.280

Mevdidi’ye “Merdadi” diyen Necip Fazil, Onu Cemalettin Efgani, Muhammed
Abduh ve Ibn Teymiyye’ye hayran olmak, Ehl-i Stinnet alimlerini kotiilemek, Islam’in
ser’1 Olculer dahilinde degistirilebilecegini savunmak, gorap iistiine meshetmeye cevaz
vermek, mezheplerin birlestirilmesini savunmak ve dort mezhebi birbirine Kkarsi

miicadele ve garaz halinde gosterme gibi konularda tenkit etmistir.?®*

218 Mevdadi, Islam 'da fhyd Hareketleri, (Trc. Ali Geng), Pmar Yayinlari, Istanbul 2011, s.76.

2T Mevdidi’ye gére Kur’an Araplara indirildigi sirada “ilah, Rab, ibadet ve Din” terimleriyle neyin
kastedildigini insanlar bilmekteydi. Ancak Peygamberimizden sonraki zamanlarda bu dort terimin tstiine
gaflet, cehalet ve ihmal bulutlar1 ¢6kmiistiir. Daha dar anlamda kullanilmaya baglanan bu terimlerin asil
ménalar1 degismeye yiiz tuttu. Bu kelimelerin tagidigi anlamlar gergek anlamlarindan sapmaya basladi.
Bkz. Mevd(di, Kur’dn’a Gére Dort Terim, (Cev. Ismail Kaya- Osman Cilac1), Beyan Yaynlari, Istanbul
2014, s. 10, 11. Bu konuyla ilgili Ebu’l-Hasan en-Nedvi, Mevdadi’ye reddiye yazmustir. O, Mevdadi’nin,
Kur’anin inis sebebi ve Isldm’in davetini Islami hiikiim ve ilahi hiikiimdarligin ikAmesi ile
stirlandirdigim savunmustur. Bkz. Ebu’l-Hasan en-Nedvi, Isldm i Siyasi Yorumu, (Trc. Hakan Ozkan),
Bedir Yayinevi, [stanbul 2007, s. 38, 39.

28 Ahmed Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, Bedir Yaymevi, Istanbul 2012, 5.286,
291.

?Mevdudi, konu ile ilgili Hz. Davud’un hata ettigini, Hz. Yunus a.s.’in vazifesinde kusur ettigini, Hz.
Misa’nin aceleci oldugunu ve Hz. Adem’in de hirsina yenik diisiip masiyet cukuruna diistiigiinii iddia
etmekle tenkid edilmistir. Bkz. Davudoglu, Dini Tamir Ddvasinda Din Tahripgileri, s. 295.

280 Davudoglu, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri, s. 293-296.

281 Necip Fazil, Dogru Yolun Sapik Kollar, Biiyiik Dogu Yayinlari, Istanbul 2014, 5.155, 156.
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1. 4. Eserleri

Elde edilen bilgilere gére Mevdddi, yazarlik hayatina onsekiz yasinda baslamis
olup, vefat ettigi 1979’a kadar dini, ilm1, ictimai, tarihi ve siyasi icerikli 120 kadar Kitap
ve riséle nesretmistir. Vermis oldugu 1000’i askin konferanstan 700’{niin kayitlari
mevcut olup bir kismi yaymlanmigtir. Eserlerinin neredeyse tamamini anadili olan
Urduca’da yazan Mevdidi’nin kullandig: dil, son derece giizel ve akicidir. Abdilhamit
Birisik’in verdigi bilgiye gore onun Kitaplar1 Pakistan’da yayinlandiktan sonra basta
Arapca ve Ingilizce olmak iizere bazi dillere gevrilip islam lemine yayilmistir. Ornegin
1977 senesine kadar, kirk sekiz kitabinin Arapga’ya, kirk ti¢ kitabinin Bengalce’ye ve
otuz dort kitabmin da ingilizce’ye cevrilip yaymnlandig: bildirilmistir. Onun islam
diinyasina tanitilmasinda eserlerini Arapga’ya ¢eviren ve hakkinda nesriyat yapan Halil
Ahmed Hamidi (6.1944) ile ingilizce’ye ¢eviren Prof. Dr. Hursid Ahmed, blyik pay
sahibi olmustur.?®? Eserlerinin neredeyse hepsi Urduca olup bazilar ilk olarak Ingilizce
yaymlanmis, bazilari ise eserlerinden, makalelerinden ve konusmalarindan derleme
olarak ana diliyle ya da terciime edilerek yaymlanmistir. *®® Mevdddi’nin kitaplari
sayesinde IslAm’in mesaji, diinyanin muhtelif yerlerine ulasmus, bir¢ok kisi

Mevd(di’nin kitaplarini okuyarak Islam ile miiserref olmustur. 2%*

1. 4. 1. Islam Tlimleri Ile Tlgili Eserleri
1.4.1. 1. Kur’an ve Tefsir

1. 4.1. 1. 1. Tercime-i Kur’an-1 Mecid ma’a Muhtasar Havasi, Lahor 1396/1976.
Mevdidi bu eserinde diger meéllerden farkli olarak ayetlerin kelime kelime cevirisi
yerine, anlamlart bolmeden, ayetlere biitiinciil bir meal vermesidir. Bunun yaninda
anlam farkhiliklarini ve zenginligini, dipnotlarla okuyucuya aktarmustir.?®® Farkli dillere

de cevrilen eser, Tiirkce’ye Durmus Bulgur tarafindan Tefhimu’l-Kur’an Meali?®® ve

%82 Birigik, “Mevdidi’nin, Hayat1 ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Amisina Sempozyum, s. 24,
25.

%83 Bingik, “Mevdidi’nin, Hayati ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 25.
284 Giylani, Mevdidi’nin Hayati, s. 201.

%% Mevdadi, Agiklamali Kur’an-1 Kerim Meali: Terciimanu’l-Kur’an, (Cev. Muhammed Han Kayani),
Inkilab Yayinlari, Istanbul 2012, Onsoz.

8 Bbu’l A’la Mevdadi, Tefhimu’l Kur’dn Medli, (Cev. Durmus Bulgur), Konya: Yediveren Yayinlari,
2003.
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Muhammed Han Kayani tarafindan “Agiklamali Kur’an-1 Kerim Meali Terciimanu’l-
2,287

Kur’an”*"" adlartyla tercime edilmistir.

1. 4. 1. 1. 2. Tefhimuw’l-Kur’an, 1-VI, Lahor, 1942-1972. Mevd{di bu c¢alismaya, 1942
yilinda baglamig, 7 Haziran 1972’ de tamamlamistir. Eseri olustuma amacin1 6nceki
terciime ve tefsirlerdeki eksik kalmis bazi yonleri tamamlamak, Kur’an’in ruhunu ve saf
mesajint aydinlara ulastirabilmek olarak agiklamaktadir. Bu ¢alisma ile MevdQdi, orta
seviyede egitim gormiis olan kimselerle Arapca bilmeyen ve Kur’an ilimlerinin genis
hazinelerinden yararlanma imkéni bulamayan aydinlara seslenmeyi amaglamistir. Eser
vasitasiyla okuyucunun Kur’an’in anlamini agik bir sekilde anlamasini hedeflemistir.
Kur’an’1 okurken okuyucunun anlamakta zorluk ¢ekebilecegi bazi yerlere aciklamalar
getirmis ve Kur’an okurken akla gelebilecek sorulari cevaplandirmigtir. MevdQdi,
eserde motamot (Kelime kelime) tercime yerine serbest tercime yontemini
benimsemistir.?®® Eserin Tirkce’ye iki terciimesi bulunmaktadir: Bunlardan biri Ali
Bula¢ editorliigiindeki bir kurul tarafindan insan yaymlarindan 1986°da; digeri de
Ahmed Asrar tarafindan 1997’de yapilmistir.?*

1. 4. 1. 1. 3 Kur’an ki Car Biinyadi Istildheyn, ilah-Rab-Ibadat-Din, Lahor 1978.
Kitabin Tiirk¢e’ye (¢ tercimesi bulunmaktadir. Bunlar, Osman Cilaci-Ismail Kaya

tarafindan “Kur’an’a Gére Dort Temel Terim”?®;Mahmut Osmanoglu tarafindan

“Kur’an’in Dért Temel Terimi” ! adiyla ve Cahit Koytak tarafindan “Kur’an’1

99292

Kerim’de Dort Terim adlar1 ile yaymlanmstir. Eser Arapga ve Ingilizce basta olmak

tizere farkl dillere terciime edilmistir.

1. 4. 1. 1. 4. Kur’an Fehmi key Bunyadi Usdl, Lahor, ts. Tefhimu’l Kur’an igerisinde

59293

de basilan bu ¢alisma, Tiirk¢e’ye “Kur’an’1 Nasil Anlayalim ve “Kur’an’t Anlamaya

87 Ebul A’1a Mevdadi, A¢iklamali Kur'an-1 Kerim Meali: Terciiménu’l-Kur’an, (Cev. Muhammed Han
Kayani), Inkilab Yayinlar1, istanbul 2004.

288 MevdQdi, Tefhimu’I-Kur’dn, (Cev. Muhammed Han Kayani ve dgr), I, Onséz, s. 7, 8.

289 Mevd(di, Tefhimu’l-Kur’dn, (Cev. Muhammed Han Kayani ve dgr), I-VII, insan Yayimnlari, istanbul
1986; (Cev. Ahmet Asrar), I-VII, Bengisu Yaymcilik, istanbul 1997.

2% seyyid Ebu’l A’1a Mevdidi, Kur’dn’a Gére Dért Temel Terim, Beyan Yaynlari, Istanbul 1987.
#1geyyid Ebu’l-A’la Mevdadi, Kur’dan'in Dért Temel Terimi, (Cev. Mahmut Osmanoglu), Ozgiin
Yayincilik, Istanbul 2000.

292 Mevddi, Kur’dn-1 Kerim’de Dért Terim, (Cev. Cahit Koytak), Seckin Yayincilik, Istanbul 1989.

% Ebu’l A’1a Mevdadi, Kur'dn’t Nasil Anlayalim, (Trc. Bekir Karliga), Isaret Yayinlari, istanbul 1997.
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Girig” adlartyla kazandirilmistir. Ayrica bu calisma Faruk Yilmaz’in “Kur’an ve
Insanlik” kitabinin icerisinde de terciime edilerek Verilmistir.295

1. 4. 1. 1. 5. “Economic and Politikal Teachings of the Qur’an”, A History of
Muslim Philosophy (Ed. M.M. Sharif), Wiesbaden 1963, 1, 178-198. Kitab1 Insan
Yaynlari, “Islam Diisiincesi Tarihi” (I-111, Istanbul 1990) ad ile yaynlamustir.*®

1. 4. 1. 1. 6. Kur’anAcisindan Kadin. Bu Kitap Necmettin Gevri tarafindan Tiirkge’ye

gevrilmistir.297

1.4.1.1.7. Fezéili’l-Kur’an, Lahor 1977.

1. 4. 1. 1. 8. insan ki Hakikat-Kur’an ki Rosni meyn, Lahor, 1986.
1.4.1. 1. 9. Kur’anAdr Peygamber, Rampur 1954.

1. 4. 1. 1. 10. Kur’an ki Ma’asi Ta’limat, Lahor 1969. Kur’an’daki iktisadi ilkelerle
ilgilidir.

1.4.1. 2. Hadis ve Stinnet

1. 4. 1. 2. 1. Sunnet ki Aini Haysiyet, Lahor 1963. Eserin Tiirk¢e’ye iki Onemli
terclimesinden biri “Siinnetin Anayasal Niteligi”, *® digeri de “Siinnetin Anayasal

Konumu” 2%

adint almigtir. Eser, Pakistan’in 1947 yilinda kurulmasmi takip eden
surecte IslAmf bir anayasa olusturulmasi hakkinda 1961 yilina kadar ortaya atilan tezler
ile ilgili Mevdadi nin fikirlerini icermektedir. Hukukun islamilestirilmesi icin bir yanda
Mevdadi ve benzeri kisiler anayasanin temeli Kur’an ve sunnettir derken; Gulam Ahmet
Perviz ve Dr. Abdiilvediid’iin de iginde yer aldigi diger taraf “Kur’andir” veya
Fazlurrahman’m teklifi ile “IslAm’dir” ifadesi iizerinde israr etmistir. Eserdeki
yazigmalar once Terciimanu’l-Kur’an ve TulG-1 Islam dergilerinde tefrika edilirken daha

sonra “Siinnet ki Aini Haysiyet” adi altinda kitaplastirilmistir. (Lahor 1963) Eserde

2% Seyyid Ebw’l-A’1a Mevdadi, Kur'an’t Anlamaya Giris, (Cev. Bayram Kolsuz), Furkan Yayinlari,
Istanbul 1983.

2% Mevd(di, Kur’an’t Nasil Anlamalyiz, (Gev. Faruk Yimaz), (Kur’an ve Insanlik eserinin iginde)
Berikan Yaymevi, Ankara 2011.

2% Bingik, “Mevdidi’nin, Hayati ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 26.
297 Seyid Mevdddi, Kur’dn A¢isindan Kadin, (Gev. Necmettin Gevri), Fikir Yayinlari, Istanbul 1985.
2%83eyyid Ebu’l A’1a Mevdadi, Sinnetin Anayasal Niteligi, (Cev. N. Ahmed Asrar), Bengisu Yaymnlari,
Istanbul 1997.

2% Mevdud, Siinnetin Anayasal Konumu (Trc. Durmus Bulgur- Halid Zaferullah Daudi), Konya 1997.
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Harici’ye ve Mutezile’ye isaret eden Mevd(di, slinneti inkar hareketinin tarihi seyrine
yer vererek ilk donem slinnet inkarcilar1 ile ¢agdas donemdeki inkarcilarin tutumu
arasindaki benzerlige de dikkat ¢eker. Ayrica, eserde Abdulvediid’iin diisiincelerine agik

cevaplar veren Mevddi, tartismalart soru cevap seklindeki diyalog tarzinda ele alarak

eseri daha canli tutmustur.®

1. 4. 1. 2. 2. Tethimu’l-Ehadis, Tahric ve tertip Mevlana Abdilvekil Alevi, idare-i
maarif-ilslami, Lahor, 1993, 2003.

1.4.1. 2. 3. Hadis Adr Kur’an, Diyobend, 1953.

1.4. 1. 3. Akaid ve Kelam

1. 4. 1. 3. 1. Diniyyat, Haydarabad, Dekken, 1932; Lahor, 1940. Mevdadi, 1932 yilinda
Menéazir Ahmed Gilani’nin Onerisi ile bu eseri yazdi. O tarihte Haydarabad’in egitim
isleri sorumlusu olan Gilani, eseri, Hindistan sathindaki ¢esitli kolejlerin son sinifinda
okuyan 6grenciler i¢in zorunlu bir ders kitab1 olarak okutmay diisiinmekteydi. Mevdadi
bu eserde IslAm’in temel inang esaslarmi ana hatlariyla ortaya koymustur. 40’a yakin
dile terciime edilen kitap bazi Miisliiman {ilkelerin okullarinda temel ders kitab1 olarak
okutulmaktadir.***

#3241 ile Ingilizee’ye, “Mebadiu’l-islam”®® adi ile

“Towards Understanding Islam
Arapca’ya terciime edilmis olan eser, Tiirkge’ye “Islam’m Anlagilmasma Dogru™**,
“Islam’a ilk adim™*®, “Islam’a Girig*®, “islam’1 Dogru Anlamak’*%’ “Islam’in Esast

Prensipleri”®®islam’in Temelleri”™*® adlariyla kazandirilnustir.

1.4.1. 3. 2. Hatm-i Nubuvvet, Lahor 1963. Hz. Muhammed (s.a.v.) ile peygamberligin

sona erdigini anlatan kitap, Kadiyanilere tepki olarak kaleme alinmugtir. 3

%% Hatipoglu, “Siinnetin Anayasal Niteligi”, (Stnnet ki Aini Haysiyet), Isidm Arastirmalari Dergisi,
say1 I, 1997, s. 231-233.

301 K1slake1, Mevdadt, s. 59.

%02 Mevddi, Towards Understanding Islam, (Cev. Khurshid Ahmad), Riyad 1985.

303 Mevdadt, Mebddiu’I-Islam, Kuveyt, 1984.

304 Mevdadi, islam i Anlasilmasina Dogru, (Cev. Halil Zafir), Hilal Yayinlari, istanbul 1967.

395 Mevd(dt, Isldm’a Ik Adim, (Cev. Serdar Giizey), inkilab Yayinlari, istanbul 1986.

308 Mevd(di, isldm’a Giris, (Cev. N.Ahmet Asrar), Hilal Yayinlari, istanbul 2005.

07 Mevdud, isldm’t Dogru Anlamak, (Cev. Faruk Aktas), Ravza Yayinlari, istanbul 2009.

398 Mevd(dt, Isldm i Esast Prensipleri, (Cev. Muhammed Tarik Bugra), y.y, t.y, .

399 Mevd(di, fsldm in Temelleri, (Cev. Muhammed K. Kayani), el-Ummah Nesriyat, istanbul 1981. (Bu
eser, “Diniyyat” adli kitabin birinci kismini olugturmaktadir.)

319 Birigik, “Mevdadi’nin, Hayati ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Amisina Sempozyum, s.
26.
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1. 4. 1. 3. 3. Mesele-i Cebr U Kader, Lahor, 1962. Mevdidi’nin bu kitabi yazmasinin
nedeni, Terciimanu’l-Kur’an gazetesini yeni yayinladig siralarda, kendisine Kur’an’da
cebir ve kader meselesi ile ilgili soru soran bir kisinin, bu konudaki sorunlarin ¢oziimii
icin ondan ricdda bulunmasidir. Bu soruya vermis oldugu cevaplar, daha sonra bir kitap
héline getirilerek yaymlanmistir. Mevdddi, bu kitabinda kader meselesinin temeline
inmeyi denemektedir. Eski ve yeni diisiince akimlarinin da goriislerine yer vermekte ve
daha sonra meseleyi tetkik etmeye ¢alismaktadir. Eser, “Cebir ve Kader Problemi” adi

ile Tiirkce’ye kazandirilmustr. >

1.4.1. 3. 4. Zindegi Ba’de’l-mevt, Lahor 1954.

1.4. 1. 3.5. Tevhid u Risalet A6r Zindegi ba’de’l-mevt ka Akli stibat, Lahor, 1962.
1. 4. 1. 3. 6. Hakikat-1 iman, Lahor, ts.

1.4.1. 3. 7. Mi’rac ki Rat, Lahor, ty.

1.4.1. 3. 8. Sehadet-i Hak, Rampur 1957.

1. 4. 1. 4. Islam Hukuku ve Kanunlastirma

1. 4. 1. 4. 1. Hukiku’z-zevceyn, Rampur 1957. Mevd(di, eserin ilk kisminda evlilik
yasasinin hedefleri tizerinde durmus; sevgi, rahmet, denklik sorunu ve gayr-i
miislimlerle yapilan evliligin sakincalarina de@inmistir. Ikinci kisimda erkegin
sorumluluklari, erkegin esi {izerindeki haklar1 ve yetkileri ve Islim yasasinda bosanma
konularini islemistir. Ugiincii béliimde ser’T yarg: sistemi ile ilgili temel kurallara yer
vermekte, dordunci bolumde evlilik konusuyla ilgili Kur’an’daki genel ilkeleri,
ayetlerden orneklerle aciklamakta, besinci bolimde ise bul(g tercihi, velayet-i icbar,
mehir, nafaka, hakem tayini, evlilikte feshi gerektiren hastaliklar ve sair ciizi konular
anlatilmistir. Eser Tiirkge’ye “Islam’da Aile Hukuku ( Kari Koca Haklari)”**? adiyla

gevrilmistir.

31 Mevdudi, Cebir ve Kader Problemi, (Cev. N. Ahmet Asrar), Hilal Yaynlari, Istanbul 2015.
$2Mevd(di, Isidm 'da Aile Hukuku (Kart Koca Haklari), (Cev. Memis Tekin), Kitap Diinyasi Yayinlari,
Konya 2011.
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1. 4. 1. 4. 2. Sud, I-11, Lahor 1948-1952. Yedi bolimden olusan eserin ilk kisminda
faizi temize c¢ikaranlarin ileri siirdiigii deliller tenkit edilmekte ve nazari yodnden
zararlar1 tartisgilmaktadir. Ikinci boliimde ise faizin insanhga getirdigi rhi ve ahlaki
bunalimlar ele alinmakta, fizin zararlar1 enine boyuna incelenmektedir. Ugiincii
boliimde modern bankacilik sisteminin tarihi baslangict ve gecirdigi evrelere
deginilmektedir. Dordiincti boliim, faizin pratik yoni, fazin smirlar1 ve hangi alisveris
tirlerinin faiz kapsamina girdigi, fiiz hakkinda Isldm ahkami ile ilgilidir. Besinci
bolim, faizin aksdmi ve hikimlerini, altinci boliim ise ekonomi kanun ve ilkelerinin
yeniden diizenlenmesini konu edinmektedir. Son bolimde ise faizin kaldirilmasi halinde
onun yerine toplumun ihtiyacin1 Karsilayacak mali dizen ve iktisadi nizdm kurma

. 313
meselesine cevap aramaktadir.

Eserin Turkce’ye “Faiz” adi ile U¢ g¢evirisi yapilmistir: Bu terciimelerden biri
Hasan Beser tarafindan 1979 yilinda,** digeri M. Besir Aryarsoy tarafindan 1985°te®"

ve N. Ahmet Asrar tarafindan 2004’te yapilmistir.**°

1. 4. 1. 4. 3. islﬁmAnayasasn Tedvini Esaslari. Bu eser, Mevdddi’nin 23 Ocak
1952°de Marakes’te avukatlar barosunda verdigi bir konferanstir. O ddnemde
Miusliimanlar her ne kadar Islami bir anayasa istiyorlardiysa da Islom anyasasmin ne
oldugunu, kayaklarini, tedvin yolunu bilen bilen azdi. Mevdidi de eserde bu konulara
deginmistir. O, bu konferans1 Tercumanu’l-Kur’an mecmuasinda nesretti, sonra
mustakil risale seklinde bastirdi. Ingilizceye de terciime edilen eser, Arapga’ya 1953’te

Muhammed Asim el-Haddad tarafindan terciime edildi.>!’

1. 4. 1. 4. 4. islam Nizami. Bu eser, Mevd(di’nin, “islam’da Ahlak Nizam1”, “islam’da
Mulkiyet Nizam1”, Islam’da Iktisad Nizami1”, “Islam’da Siyaset Nizam1” ve “Islim’da
Devlet Nizami1” eserlerinin bir araya toplanmasiyla olusturulmustur. Mevdddi bu
kitabinda Islam agisindan herkesin anlayacag: bir uslibla ahlaki nizamim ne oldugunu,

siyasi nizam denince Islamiyetin ne demek istedigini, ictimai nizamin beseriyet arasinda

313 Mevdqdi, Faiz, (Cev. Hasan Beser), Hilal Yaynlari, istanbul 1979.

314 Mevdqdi, Faiz, (Cev. Hasan Beser), Hilal Yaynlari, istanbul 1979.

315 Mevdadi, Faiz, (Trc. M. Besir Eryarsoy), Bir Yaymcilik, istanbul 1985.

316 Mevdudi, Faiz, (Cev. N. Ahmet Asrar), Hilal Yayinlari, 2004.

31 Mevddi, Isldm Anayasasi: Tedvini Esaslari, (Cev. Thsan Toksari), Nida Yayinlari, Istanbul 1969,
Arapga Mitercimin Ons6zi, s. 5.
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nasil tahakkuk ettirilmesi gerektigini aciklamistir. Ayrica bugln diinya siyasetinin
Uzerine bind edilen iktisadi nizamin nasil kurulabilecegi ve kul ile Allah arasindaki
minasebetlerin nelerle ve nasil temin edilerek ruhani ve ildhi nizamin kuruldugunu

anlatrmstir.>'®

1. 4. 1. 4. 5. islami Kanun, Lahor 1948.

1. 4. 1. 4. 6. Islami Kanun Adr Pakistan meyn Us key Nifaz ki Ameli Tedabir,

Lahor 1948. Islam hukukunun Pakistan’da uygulanmast ile ilgilidir.®*°

1. 4. 1. 4. 7. Islamic Law and Canstitution (Ed. ve trc. Hursit Ahmet) Lahor 1955,

1960. Mevdidi’nin islam hukuku ve anayasa ile ilgili yazilarindan derlemedir.*?°

1. 4. 1. 4. 8. islami Dustur ki Biinyadeyn, Lahor 1952. islam anaysasinin temelleri ile
321

ilgilidir.
1.4.1.4.9. islami Dustur ki Tedvin, Lahor 1952.

1. 4. 1. 4. 10. Dust(r-i Sifarisat per Tenkid: islam A6r Cumhuri Nutka-i Nazar se,
Karagi, ty. Eser, Islam ve cumhuriyet agisindan Pakistan’daki anayasal teklifleri tenkid

ile ilgilidir.3*

1. 4. 1. 4. 11. Dustur-i Tecéviz, Karagi, ty. Pakistan anayasasi hakkinda Onerilen

maddeler ile ilgilidir.*?®

1. 4. 1. 4. 12. DUstur i Tecaviz per Tenkid it Tabsira, Lahor 1957. Anayasa

onerilerine degerlendirme niteligindedir.?**

1. 4. 1. 4. 13. Fesadat-1 Pencap ki Tahkikat: Adéalet key samne Seyyid Ebii’l- A’la
Mevdidi ka Beyan, Karagi, 1953. Bu eser, Kadiyanilerle ilgili Pencap bdlgesinde

ortaya c¢ikan hognutsuzluk iizerine yapilan tutuklamalarda Mevdadi tarafindan

318 Mevdudt, isldm Nizam:, Hilal Yayinlari, istanbul 1978, s. 9.

39 Bingik, “Mevdidi’nin, Hayati ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 27.
320 Bingik, “Mevdidi’nin, Hayati ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 27.
%21 Bingik, “Mevdidi’nin, Hayati ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Amisina Sempozyum, s. 27.
322 Bingik, “Mevdidi’nin, Hayati ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 27.
323 Binigik, “Mevdidi’nin, Hayat1 ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Amisina Sempozyum, s. 28.
324 Binigik, “Mevdidi’nin, Hayat1 ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Amisina Sempozyum, s. 28.
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mahkemeye sunulmus rapordur. Mahkeme devam ederken Mevd(di ikinci ve Gglncu

raporlarini da sunmustur.*?

1. 4. 1. 4. 14. Mes’ele-i Milkiyet-i Zemin, Lahor 1950. Eser, Tiirkge’ye Yasar Sahin

tarafindan “islam’da Toprak Miilkiyeti” ad: altinda terciime edilmistir.**®

1.4.1.4.15. “Abu Hanifa and Abu Yusuf”, A History of Muslim Philosophy (Ed.
M.M. Sharif), Wiesbaden 1963, 1, 673-703; Eser, “Islam Diisiincesi Tarihi” adi ile

insan yayinlari tarafindan (I-111, Istanbul, 1990) Tiirkce’ye kazandirilmustir.**’

1. 4. 1. 4. 16. islam’da Iktisad Nizam. Eser Tirkce’ye Tiiziin Demirer tarafindan

¢evirilmistir.*?®

1. 4. 1. 4. 17. Miirted ki Sezad islimi Kénun meyn, Lahor 1953. Eser, Islam

hukukunda dinden dénene verilecek ceza hakkindadir.>?°

1. 4. 1. 4. 18. Human Rigts in islam, Leicester 1976. Islam’da insan haklar ile

ilgilidir.%°

1. 4. 1. 4. 19. insan key Biinyadi Hukuk, Lahor 1963. Insanin temel hak ve

ozgurlukleri hakkindadir. >

1.4.1.5. Siyer ve Tarih

1. 4. 1. 5. 1. Siret-i Server-i Alem (I-1l, Lahor 1978). “Tarih Boyunca Tevhid
Miicadelesi ve Hz. Peygamber’in Hayati” adiyla Tiirk¢e’ye kazandirilan®*? bu eseri
Mevdldi, Omriiniin son giinlerinde kaleme almigtir. Eserin konusu sadece
Peygamberimizin hayatindan ibaret olmayip ayni zamanda tarihten bu yana siirmeke

olan tevhid miicadelesini de anlatmaktadir. Eserde Hz. Adem’den Peygamberimize

%2 Birigik, “Mevdidi’nin, Hayati ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, S.
28.

326 Mevdud, Isldm da Toprak Miilkiyeti, (Cev. Yasar Sahin), irfan Yaymevi, istanbul 1972.

%27 Bingik, “Mevdidi’nin, Hayati ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 29.
328 Mevdud, isldm da Iktisad Nizami, (Cev. Tiiziin Demirer), Hilal Yaymlar1, Ankara 1966.

32 Bingik, “Mevdidi’nin, Hayati ve Eserleri”,Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 28.
%0 Bingik, “Mevdidi’nin, Hayati ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 28.
31 Bingik, “Mevdidi’nin, Hayati ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 28.
%32 Mevdddi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamber’in Hayati, (Cev. Ahmet Asrar), Pinar
Yaynlari, istanbul 2010.
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kadar gelmis ge¢mis Resullerin hayatlari, tebligle gorevlendirilisleri, nasil bir ortamda
gorev yaptiklari, bu tebligin yapilis bi¢imi, karsilasilan zorluklar, miisriklerin tevhidin

tebligi karsisindaki tavirlari ele alinmustir.

Mevdddi, eserde peygamberlerin hayatini gergege uygun bi¢imde vermis ve
orjinal yorumlar yapmistir. Eserde tevhidin anlami, fikri dinamizm glicli ve mucadele
metodu ilizerinde 6nemle durulmustur. Resulullah’in Mekke donemi, farkli bir anlatimla
sunulmus, Resul’tin hayati satha satha anlatilirken bu anlatilan bélumler Kur’an ayetleri
ile desteklenmistir. Eserde sadece dini kitaplara degil, pek cok tarihi Kitaplara ve
arkeolojik arastirmalara da miiracaat edilmesi ve yazarin Peygamberlerin mensup
oldugu medeniyetlerin yerlerini gezip izlenimlerini paylasmasi da eserin 6énemli bir

ozelligi olarak karsimiza <;1kmaktad1r.333

1. 4. 1. 5. 2. Selécika, I-11, Lahor 1954. Eserde Selcuklu tarihinin devrelerine,
kaynaklarina yer verilmektedir. Kitap, Selgukilerin ortaya ¢ikma devri, hitkiimet kurma
devresi, yiikkselme devri ve yikselme devrinin devami baslhklar etrafinda
olusturulmustur. Calisma, “Sel¢uklular Tarihi” adi altinda Ali Genceli tarafindan

Tiirkce’ye terclime edilmistir.334
1.4.1.5. 3. Siret-i Hatm-i Rusul, Karagi, ts. Hz. Peygamber’in hayati ile ilgilidir.

1. 4. 1. 5. 4. Hindustan meyn Muslim Ekalliyet ka Mustakbel, Pathankot 1947. Eser,

Hindistan’daki Miisliiman azinligin durumunu ele almaktadir.

1. 4. 1. 5. 5. Mesriki Pakistan key Halat u Meséil ka Caize aor Islah ki Tedabir,
Lahor 1960. Dogu Pakistan ve ortaya ¢ikan problemlerin ¢oziimii i¢in alinacak

tedbirleri ele almaktadir.

1. 4. 1. 5. 6. Bind u Beygar, Lahor 1947. Toplumlarin yiikselmesi ve gerilemesi
hakkindadir.

3% Mevdadi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamberi’n Hayatt, (Cev. Ahmet Asrar), Pnar
Yayinlari, Istanbul 2010, Sunus, s. 27.
334 Mevdud, Selguklular Tarihi, (Cev. Ali Genceli), Hilal Yayinlari, Ankara 1971.
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1. 4. 1. 5. 7. Kilaf1 Ka’be Us ki Ser’i Haysiyet Us ki Tarih, Lahor ty. K&’be

ortisundn, dini ve tarihi acilardan ele alinmasi ile ilgilidir.335

1. 4. 1. 5. 8. Saniha-i Mescid-i Aksa, London 1971.Eserde, Yahudi zulmii altindaki

Mescid-i Aksa incelenmistir.>*

1. 4. 1. 5. 9. Smarna meyn Yunani Mezalim, Delhi, 1919. Yunanlarin kurtulus savasi

oncesi Tiirklere yaptig1 zulmii konu edinmektedir.®*

1. 4. 1. 5. 10. Turkl meyn Tsaiyyon ki Halat, Delhi 1922. Tirkiye’de bulunan

Hiristiyanlarin durumunu ele almaktadir.*®

1.4.1.5.11. Nubuvvet-i Muhammedi ka Akl Subdt, Lahor, ts.
1.4.1.5.12. Dekken ki Siyasi Tarih, Haydarabad-Dekken 1944.

1. 4. 2. Farkh Konulardan Miitesekkil Eserleri

1. 4. 2. 1. Reséil u Mesail I-V, Lahor 1951- 1965. Eser, Terciimanu’l-Kur’an adli aylik
derginin “Resail ve Mesail” baslikli boliimiinde okuyucularindan gelen sorulara verdigi
cevaplardan olugmaktadir. Mevd(di, yillarca Miisliiman halkin kendisine arzettigi
dertlerini dinleyip bu sorunlarin sebeplerini ve ¢O0ziim yollarin1 arastirip onlara
Tercimanu’l-Kur’an vasitasiyla rehberlik etmeye c¢alisti. Daha sonra bu soru ve
cevaplar, herkesin faydalanmasi icin belirli diizen ve tertip iginde nesredildi. Kitapta
sosyal, siyasi, itikadi, ilmi ve fikhi meseleler hakkinda halkin kafasinda dolasan kusku
ve problemlerin kisa, 6zlii ve ikna edici cevaplari bulunmaktadir. Bunun yaninda soru
ve cevaplar igerisinde Miisliiman toplumlarin her an karsilagabilecekleri birgok 6nemli
mesele de acikliga kavusturulmustur. Mevddi, eseri Terciimanu’l-Kur’an’dan oldugu
gibi olusturmamis, konular1 yeniden gozden gecirmis, yazilar1 boliimlere ayirip siraya

koymustrur. Ibarelerde gerekli diizeltme, yenileme, agiklama ve eklemelerde

* Bingik, “Mevdidi’nin, Hayati ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 34.
*** Bingik, “Mevdidi’nin, Hayati ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 34.
*7 Bingik, “Mevdidi’nin, Hayati ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 34,
%38 Birisik ,“Mevdidi’nin, Hayat1 ve Eserleri”,Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 34.
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339 99 340

bulunmustur. > Tirk¢e’ye Yusuf Karaca tarafindan “Meseleler ve Cozumleri ;

Mahut Osmanoglu-A. Hamdi Chohan tarafindan “Fetvalar” adiyla terciime edilmistir.>**

1. 4. 2. 2. EI-Cihad fi’l-islam, Agra- A’zamgarh 1930; Lahor 1948. islam’da Cihad
telakkisinden bahseden eser Mevdidi’nin ilk eseridir. MevdQdi, bu kitabinda Islam
diismanlarinin Isldm’a yoneltigi haksiz kan dokmeyi emretmesi, hak-hukuk tanimamast,
insanlara dini zorla kabul ettirmesi gibi saldirilara cevap vermistir. Hem iddialan teker

teker ¢iiriitmiis, hem de Isldm’da savas hukuku hakkinda kapsamli bilgi vermistir.

Eser bes bolimden olusmaktadir. Ilk boliminde gercek yonleriyle islam’da
cihad, ikinci bolimde savunma savasi, tiglincii boliimde 1slah savasi, dérdiincii boliimde
Islam’in yayilmas1 ve kilig, besinci boliimde ise Islom’in savas ve baris yasalar1 adli
genel basliklart bulunmaktadir. Eseri Tirkce’ye, H. Hiiseyin Yilmaz ve Akif Ndri
“Islam’da Cihad” ad: ile; M. Besir Aryarsoy ise “Islam’da Savas Hukuku” ad1 ile

. .. 342
tercume etm1st1r.3

1. 4. 2. 3. Azgin Medeniyet (Huzur ve Kurtulus Yolu). Eser Mevdldi’nin, Hursid
Ahmed’in ve Ramazan el-Bati’nin eserlerinin bir araya getirilmesiyle olusmustur.
Eserin icindeki ilk dort kitap Mevd(di’ye aittir. Bunlardan “Huzur ve Kurtulus Yolu”
adin1 tasiyan ilk kitapta Allah’in varligi ve birligi, insanin 1ztirdbinin gergek sebebi,
nigin adaletsizlik, huzur nasil tesis edilir? Bir sliphenin ortadan kaldirilmasi konulari yer
almaktadir. Ikinci kitap, “Modern Cagin Hasta Milletleri” adin1 tasimakta olup Mevd(di
burada kotii gidisin sebeplerini analiz etmekte ve insanlara ger¢ek huzur ve mutlulugun
adresini gostermektedir. Bu makale dnce Tercumanu’l-Kur’an’da 1935’te yaymlandi.
Daha sonra da “Tenkihat” adl kitaplarindan birinde yayinlandi. “Islam’in Ahla k

Goriigii” adin1 tagiyan {iglincii kitapta Mevdddi ahlak probleminin tabiatina deginmekte
ve bu konuda Islam’1n ileri siirdiigii goriisleri anlatmaktadir. Bu béliimde islam’in ahlak

goriisii ve ahlak sisteminin yani sira laik ahlak felsefelerine bakis, ahlaka cagdas

3% Mevdadi, Fetvalar, 1, (Cev. Mahmut Osmanoglu, A. Hamdi Chohan), Nehir Yayinlar1, istanbul 1992,
Onsoz, s. 17.

340 Mevdudi, Meseleler ve Coziimleri, 1-V, (Cev. Yusuf Karaca), Risile Yaymlari, II. Bs. Istanbul 1990.
1 Mevdadi, Fetvalar, I-1V, (Cev. Mahmut Osmanoglu, A. Hamdi Chohan), Nehir Yayinlari, Istanbul
1992. Eser, Fetvalar, I-11, ad1 ile Diisiin Yayincilik tarafindan da yayinlanmistir. (Istanbul 2015.)

%2 Mevdidi, “Islam’da Cihdd”, (Cev. Akif Nuri), Cigir Yaymlar, istanbul ty.; (Cev. H. Hiiseyin
Yilmaz), Ozgii Yaynlar, Istanbul 2009; “Isldm’da Savas Hukuku” (Cev. M. Besir Eryarsoy), Safak
Yayinlari, Istanbul 1992.
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yaklagim, modern diinyanin agmazi gibi basliklara da yer verilmistir. Dordiincti kitap ise
“Islam’1n Siyaset Goriisii” adin1 tasimaktadir. Burada {sldm’in esaslari, siyaset goriisii,
Islam siyaset goriisiiniin ilk prensibi, Islam devleti, Islim’da halifelik gériisii ve
demokrasinin tabiati gibi bagliklar bulunmaktadir. Eser Tiirkge’ye Ali Zengin tarafindan

terciime edilmistir.*®

1. 4. 2. 4. Hutebat, Lahor 1957. Kitapta su konu basliklar1 yer almaktadir: Misliiman
olmak i¢in ilmin zardreti, Musliman ile kéfir arasindaki temel fark, kelime-i tayyibenin
anlami, Tayyibe ve habise kelimeleri, kelime-i tayyibe’ye inanmanin amaci, Miisliiman
kime denir? Imanin 6l¢iisii, Islom’1n gergel Slciisii, ni¢in Allah’a itaat etmelidir?, Din ve
seriat, ibadet, namaz, namazda ne okuyoruz?, cemaatle namaz kilmak, namazlar niye
tesirsiz kaliyor, orug, orucun asil maksadi, zekat, zekatin mahiyeti, sosyal hayatimizda
zekatin yeri, Allah yolunda infadk hakkinda genel hiikiimler, zekat ile ilgili 6zel
hiikiimler, hac, haccin tarihgesi, haccin faydalari, hac evrensel bir toplantidir, cihad,
cihddin 6nemi. Eser Ingilizceye “Let Us be Muslims” ad1 ile ¢evrilmis, Filiz Handan

Tiiredi tarafindan Tiirkce’ye “Gelin Miisliiman Olalim” adu ile kazandlrllmlstlr.344

Bu kitabin nasil meydana geldigini Mevd(di soyle agiklamaktadir: “Pencab’in
dogusunda Patankot yakinlarindaki Daru’l-islam’a 1938 yilinda ilk geldigimde Cuma
namazlar1 kildirmaya ve ¢evremdeki kdyliilere Islam’1 agiklamaya basladim. Bu kitap o
zaman hazirladigim cemaat sdylevlerini kapsamaktadir. Hitabettigim insanlar ¢iftgiler,
ana dilleri Urduca olmayan Pencaplilardi. Bu yiizden siradan insanlar tarafindan
anlasilabilecek bir dil ve ifade segmek zorundaydim. Bdylece Islam’1 genis kitlelere

ogretmede ingaallah faydali olacak bu kitap ortaya ikt 3%

Kitap, Ali Genceli tarafindan “Hitabeler”; ve Muhammed Han Kayani tarafindan

“Cuma Konusmalar1” ad1 ile Tiirkge’ye terciime edilmis‘tir.gﬂ'6

$3Mevdadi-Hursid Ahmed-Ramazan el-Blti, “Azgin Medeniyet”, (Cev. Ali Zengin), Kaythan Yayinlari,
Istanbul 2004.

3 Mevdadi, Gelin Miisliiman Olalim, (Cev. Filiz Handan Tiiredi), Pinar Yayinlari, Istanbul 1993.

3% Mevd(di, Gelin Miisliman Olalim, (Cev. Filiz Handan Tiiredi), Pinar Yayinlari, istanbul 2011, 11.
Bs., Onsoz, s. 35.

%48 Mevdidi, Hitabeler, (Cev. Ali Genceli), Hilal Yaymlari, istanbul 1980; Cuma Konusmalari, (Cev.
Muhammed Han Kayani), inkilab Yayinlari, Istanbul 2011.
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1. 4. 2. 5. Correspondence Between Maulana Maududi and Maryam Jameellah,
Lahor 1969. Yahudi iken Mdisliman olup Meryem Cemile adimi alan Margaret
Marcus’un Mevdadi ile 1960-1962 yillar1 arasindaki yazismalarimi igerir. Eser,

“Mektuplasmalar”, adiyla Ebu Bekir Dogan tarafindan Tiirk¢e’ye kazandirilmustir.>*’

1. 4. 2. 6. Gunumiizde islam. Eser, Islam tarihini dort asamada ele almaktadir. Islam
tarihinin birinci ve Ornek asamasmda Islim’in yola koyulmasi, Islam devletinin
kurulusu, bu davetin kisa siirede basarili olmasmin nedeni ve Islam’m yeryiiziinde
yayilmasi bagliklar1 incelenmis, “Meliklik D6nemi” adinm1 verdigi ikinci asamada
komutanin béliinmesi, bagnazliklarin gelismesi, bencillik ve nefse tapicilik bagliklari ele
almmustir. Ugiincii asama kolelik dénemi ve kotii etkileri olarak adlandirilmus, otorite
degismi ve O0zgiirliik hareketleri konularina yer verilmistir. Bagimsizlik donemi olarak
isimlendirilen Dordiincii asamada ise ¢agdas dram, bas problem, ¢agimizdaki kavga,
I[slam diinyasinin gelecegi baslikli meseleler yer almis, en sonda Islam, cagin
onderligini yapabilir mi sorusuna cevap aranmistir.  Tiirkge’ye M. Besir Eryarsoy

tarafindan terclime edilmistir.348

1. 4. 2. 7. Hz. Huseyin Bir Uyar1 Sembol. Bu kitap okuyuculara, 6nde gelen dort
diisiiniiriin Hz. HUseyin’in sehadeti ile duyduklar1 etkilenimi sunmaktadir. Ik béliimde
Mevlana Azad’in yazdiklari, ikinci bolimde Dr. Zakir Hiiseyin Han’m eski bir
makalesi yer almakta; Gcunct bolimde ise Mevdldi’nin makalesi bulunmkatadir.
Burada Mevdidi, Hz Huseyin’in kervaninin izinden nasil gidilecegini 6grenmek
isteyenlere 151k tutmaktadir. Dérdiincii béliimde Muhammed 1kbal’in  Rum{iz-i
Behudesinden “Kerbeld olaymin sirr1” adli siiri yer almaktadir. Eser Tiirkge’ye

Abdullah Giirel tarafindan kazandirilmigtir.>*®

1. 4. 2. 8. Islam Medeniyeti. Islam medeniyetini sadece islam olarak géren Mevdddf,
once medeniyet nedir? Sorusuna cevap aramaktadir. MevdQdi, eserde medeniyeti

olusturan bes unsurdan (Hayat anlayisi, hayatin gayesi, akide ve mefkdresi, fertlerin

37 Mevdidi, “Mektuplasmalar”(Mevdidi —Meryem Cemile) (Cev. Ebubekir Dogan), Akabe Yayinlari,
Istanbul 1986.

348 Mevd(di, Giiniimiizde Isldm, (Cev. M. Besir Eryarsoy), Bir Yaymcilik, istanbul 1985.

9 Mevlana -Zakir Han-MevdQdi-ikbal, Hz. Hiiseyin Bir Uyari Sembol, (Gev. Abdullah Giirel), Beyan
Yayinlari, Istanbul 1984, Sunus, s. 8-11.
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terbiyesi, cemiyet nizami) ilk Ui¢ unsuru ele almakta ve Islam medeniyetine gore izah
etmektedir. Sekiz babdan olusan kitabin ilk babinda IslAm’in diinya goriisii, ikinci
bébinda hayatin gayesi, G¢lncl babinda insanlar ve esas mefkureler, dérdiinct babinda
ise meleklere iman basliklar1 yer almaktadir. Besinci bab, Peygamberlere iman, altinci
bab Kitaplara iman, yedinci bab Ahiret giinine iman ve sekizinci bab ise imani
ruklnlere toplu bakis basliklarindan olusmaktadir. Eser Tirk¢e’ye Mehmet Aydin

tarafindan kazandlrllmlstlr.35O

1. 4. 2. 9. Edebiyat-1 Mevdidi (Ed. Hursid Ahmed), Lahor, 1976. Mevdidi’nin

mektuplarini ihtiva eder.®**

1. 4. 2. 10. Mekatib-i Seyyid Ebw’l-Ala Mevd(di (Ed. ‘Asim Nu’mani, I-1I, Lahor

1970-1972). Mevdidi’nin derlenmis mektuplarindan olusmaktadir.>*®

1. 4. 2. 11. Mekatib-i Zindan (Ed. Hakim Muhammed Sharif), Karaci, I, 1952; II,

1970. Mevdidi’nin cezaevi mektuplarim icermektedir.

1. 4. 2. 12. Mevlana Mevdidi key interviyv (interview) Lahor 1977. Mevdidi ile

yapilan miilakat ve goriismelerin kitap yapilmis halidir.®*

1. 4. 2. 13. Mevlana Mevd(di ki Tekarir (ed. Servet Savlet), I: Agustos 1941- Mayis
1948, 1I: Agustos 1948- Mayis 1955, Lahor 1976.

1. 4. 2. 14. Tefhimat, I-111, Lahor 1940- 1965. Mevdadi’nin Terciimanu’l-Kur’an basta

olmak tizere ¢esitli dergi ve gazetelerde yazdig1 yazilari icermektedir. >

1. 4. 2. 15. 1d-i Kurban, Lahor, ts. Kurban bayraminin anlam ve Onemini ele

almaktadir.

1. 4. 2. 16. Mes’ele-i Kurbani: Seri ador Akli Nutka-i Nazar sey, Lahor 1960. Ser’i ve

akli anlamda kurbandan bahseder.%®

%0 Mevd(di, isldm Medeniyeti: Esaslari, Mengei, (Trc. Mehmet Aydin), Hilal Yayinlari, Ankara 1968.
%1 Bingik, “Mevdidi’nin, Hayati ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 36.
%2 Bingik, “Mevdidi’nin, Hayati ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 36.
%3 Bingik, “Mevdidi’nin, Hayati ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 36.
%4 Birigik, “Mevddi’nin, Hayati ve eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 36.
%% Birigik, “Mevdidi’nin, Hayat1 ve eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, S. 36.
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1. 4. 2. 17. isbat-1 Kurban be Ayat-i Kur’ani, Amritsar 1937. Kur’an ayetleri 1s131nda

kurbanin dini bir emir olarak varligi hakkindadir.>’

1. 4. 2. 18. Hakikat-1 Cihad, Lahor 1946.

1. 4. 2. 19. Hakikat-1 Islam, Lahor 1946.

1. 4. 2. 20. Hakikat-1 Savm u Salat, Lahor, ty.
1. 4. 2. 21. Kitabu’s-savm, Lahor 1973.

1. 4. 2. 22. Hakikat-1 Hac, Lahor 1946.

1. 4. 3. irsat ve Egitime Yonelik Eserleri

1. 4. 3. 1. Da’vet-i Islami Us key Us(l Tarik-i Kar aér Muktaziyat, Rampur 1952.
Eser, Mevd{di’nin nasil bir davet sorusuna yonelik 1960°larda verdigi konferanslardan
derlenmistir. Islam davetinin us(lii; nasil yapilacagi ve Islam davetinin gereklerini
anlatan eserin ilk béliimiinde ¢alisma metodu, Islam daveti icin miicahitlerde bulunmasi
gereken ozellikler, ikinci boliimde ise IslAim davetgisinin ahlaki, dinin asil gayesi, Islami
ahlakin doért asamasi, (iman, islam, takva, ihsan) gibi 6nemli konulara yer verilmistir.

Eserin Tiirkge’ye iki gevirisi bulunmaktadir.*®

1. 4. 3. 2. Come Let Us Change This World, Karaci 1971. Mevd0di bu eserinde Bati
medeniyetinin temellerini ve Batililasmaya Kkarsi ¢ikan muhafazakarlarin agmazlarini
irdelemektedir. Mevd(di, “Gelin Bu Diinyay1 Degistirelim” sozii ile Miisliimanlari
[slAm’1 yeniden anlamaya, Isldm’a sonradan Karistirilmis olan hurafe ve bidatleri bir
yana birakmaya ve insanlar1 Resulullah’in tavsiye ettigi sekilde yasamaya davet
etmektedir.®*® Eserin birinci béliimiinde Bat: medeniyeti, temelleri, Bat: diisiincesi ve
ahlaki temelleri ele almmakta, ikinci béliimde Islam toplumunun ciiriiyiis ve ¢okiisiiniin

nedenleri irdelenmektedir. Uglincti boliimde ise ‘Islam inklab1 sancagim yiikselt” baslig

** Bingik, “Mevdidi’nin, Hayati ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 35.
%7 Bingik, “Mevdidi’nin, Hayati ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 35.
%8 Mevdudi, sldm Davetgilerine, (Cev. Halil Guneng), Hilal Yayinlari, istanbul 1969; Cev. Yiiksel
Durgun, Diinya Yayinlari, istanbul 1985.

39 Mevd(di, Gelin Bu Diinyayi Degstirelim, (Cev. B. Tuna), Ozgiin Yaymcilik, istanbul 1999, Sunus, s.
8.
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kapsaminda hakiki miiminin yemini, cemaat toplantilarina diizenli katilmanin 6nemi,
gerekli adimlar, miicahidde aranan ferdi meziyetler, yonetime eleman tayin ederken
aranan Ozellikler, lider degisiminin gerekliligi, Miisliiman liderlerin meziyetleri, strekli
cihad, kadinin roli basliklarina yer verilmistir. Kitap, “Gelin Bu Diinyay1 Degistirelim”

ismiyle Tiirkce’ye kazandirilmigtir.>®

1. 4. 3. 3. Dinii’l-Hak, Lahor 1952. Eser, Salih Ozcan tarafindan “Hak Din (Islamiyet)”

adi ile Tiirke’ye terclime edilmistir.>*

1. 4. 3. 4. islam’da Egitim. Eser Tirkce’ye N. Ahmet Asrar tarafindan terciime

edilmistir.**?

1. 4. 3. 5. Kadiyani Mes’ele adr Us key Mezhebi Siyasi aor Muisereti Pehli, Karagi
1953; Lahor 1963, 1989,1992. Eser, Tiirk¢e’ye “Kadiyanilik nedir? Islam Tarihinde 1k

Defa Resmen Din Dis1 ilan Edilen Mezhep”ad ile terciime edilmistir. >

1. 4. 3. 6. Da’vet-i islami aor Us key Mutalibat, Lahor 1953.islami hareket ve onun

gerekleri hakkindadir.***

1. 4. 3. 7. Da’vet-i islami kiya he, Haydarabad Dekken, ts. Eser, Dave-i [slami’nin

ne oldugunu anlatmaktadir.3®

1. 4. 3. 8. Da’vet-i Islami meyn Havatin ka Hisse, Rampur, ts. Islami teblig

hareketinde kadinin &neminden bahsetmektedir.>®®

1. 4. 3. 9. Neya Nizdm-1 Ta’lim, Lahor, ts. Kitap, yeni bir egitim sistemi

onermektedir.%%’

%80 Mevddi, Gelin Bu Diinyayi Degistirelim: Mevdidi nin Eserlerinden Se¢meler, (Cev. Nurettin Temiz),
Inkilab Yayinlari, Istanbul 1986; (Cev. B. Tuna), Ozgiin Yayncilik, Istanbul 1995.

%61 Mevd(di, Hak Din (Isldmiyet) (Cev. Salih Ozcan), Hilal Yaynlari, Ankara 1958.

%2 Mevd(di, islam’da Egitim, (Cev. N. Ahmet Asrar), Hilal Yaymnlari, istanbul 2000. (Eserin dis
kapaktaki adi: Islam ve Egitim)

303 Mevddi, Kdadiyaniilik nedir? Isldm Tarihinde Ilk Defa Resmen Din Disi Ildn Edilen Mezhep, (Cev.
Ahsen Batur), ihya Yaynlari, Istanbul 1975.

*** Bingik, “Mevdidi’nin, Hayati ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 32.
*% Bingik, “Mevdidi’nin, Hayati ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Amisina Sempozyum, s. 32.
**® Bingik, “Mevdidi’nin, Hayati ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 32.
** Birigik, “Mevddi’nin, Hayati ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, S. 32.
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1. 4. 3. 10. islami Nizdm-1 Ta’lim, Lahor 1963. islami egitim sistemi ile ilgilidir.*®®

1. 4. 3. 11. islami Nizdm-1 Ta’lim aor Pakistan meyn Us key Nifaz ki ‘Ameli
Tedabir, Lahor 1957. Islami egitim sistemi ve bu sistemin Pakistan’da uygulanmasi

icin gerekli olan fiili tedbirler hakkindadir.®°

1. 4. 3. 12. Devr-i Nov ka Celinc adr Novcivan, Lahor 1976. Kitap, modern devrin

meydan okumasi ve gengleri konu edinmektedir."

1. 4. 3. 13. Miiselman aor Mevciide Siyasi Kesmekes, I-11l, Lahor 1937-39. Kitap,

Hindistan Miisliimanlar1 ve olusan siyasi bosluk ile karmasa hakkinda Mevdidi’nin

degerlendirmelerini icermektedir. Eserin terciimeleri de yapilmugstir.*™*

1. 4. 3. 14. Miselmanon ka Mazi adr Hal adr Mustakbel key liye Laiha-i Amel,
Karagi 1951. Miislimanlarin diinii, bugiinii ve yarm ile ilgili yapilmasi gerekenleri

konu edinmektedir.3"

1. 4. 3. 15. Muslim Havatin sey Islim key Miitilebat, Rampur 1955. Miisliman

kadinlardan Islam’imn beklentileri ile ilgilidir.373

1. 4. 3. 16. Islami ibadet per Ek Tahkiki Nazar. Rampur 1955 Eser, Islam’da Ibadet

ile ilgilidir.3™
1. 4. 3. 17. islam adr Adl-i ictimai, Lahor ty.
1. 4. 3. 18. Islam Asr-1 Hazir meyn, Lahor ty.

1. 4. 4. Otobiyografi I¢erikli Eserleri

Mevdidi, 1918’de Hint siyaset¢isi Pandit Madan Muhan Malaviyah i¢in 6vgii dolu bir
biyografi yazdi. 1919°da ise sonraki yillarda tahkirle baktigi Gandi’nin biyografisini

%% Birigik, “Mevddi’nin, Hayati ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, S. 32.

Birigik, “Mevdidi’nin, Hayati ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, S. 33.
Birigik, “Mevdidi’nin, Hayati ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 33.
! Bingik, “Mevdidi’nin, Hayati ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 33.
*” Bingik, “Mevdidi’nin, Hayati ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 33.
*” Bingik, “Mevdidi’nin, Hayati ve Eserleri”,Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 33.

374 Birigik, “Mevdidi’nin, Hayat1 ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Amisina Sempozyum, s. 32,
33.
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yazdi, fakat polis el koydugu i¢in nesredilemedi.®”® Ayrica Onun Hod Nevest adinda bir

biyografi eseri daha oldugu bilinmektedir.*"®

1. 4. 5. Tercime-Hazirlama Eserleri

1. 4. 5. 1. EI-Mer’etu’l-Cedide. Mevd(di daha 11 yasinda olmasina ragmen Kasim
Emin’in bu eserini (Modern Kadin) Arap¢a’dan Urduca’ya ¢evirmistir. Misirl taninmis
modernist diisiiniiriin bu eseri islim’da kadma yonelen muameleyi tenkit etmenin
yanisira  basortliisii konusundaki  1srarin  kaldirilmasi  gibi  disiinceleri  de

savunmaktadir.>”’

1. 4. 5. 2. El-Mes’eletu’s-Sarkiyye (Sark Meselesi). Mevdadi, Misirli milliyetgi
Mustafa Kamil’in “El-Mes’eletii’s-Sarkiyye” adli kitabin1 Arapg¢a’dan Urduca’ya
cevirmistir. Ayrica kitaba diistigli bir¢cok dipnotta Kamil’in milliyetci diisiincelerini sert

bir dille tenkit etmistir.3"®

1. 4. 5. 3. Miusir Tarihi. ibn Hallikan’in (6. 1282) Musir tarihi eserinin FAtimi hanedani

ile ilgili boliimlerini Arapga’dan Urduca’ya gevirmistir.>”

1. 4. 5. 4. El-Esfarw’l-Erbai. Mevd(di, 1931°de {inlii iranl filozof Sadreddin Sirazi
veya Molla Sadra ( 1571-1641)’ nin el-Esfaru’l-Erbaa (Dort Sefer)’ sinin Urduca’ya
tercime edilmesine yardim etti. Teosofi (Tanr1 ve dlem hakkinda sezgiye dayali ilim) ve
mistisizm hakkinda telif edilmis olan bu hacimli eser Islam felsefesinin en zor anlasilan

metinlerinden birisi olarak goriilmektedir.*®°

1. 4. 6. Devlet, Yonetim ve iktisat Ile Tlgili Eserleri

1. 4. 6. 1. Islam’da Hiikiimet (Islimi Riyaset), Lahor 1962. Kitap Islam devletinden
bahseder. **' Mevdidi eserin olusumunu anlatirken 25 seneden beri islam’in siyasi

nizami hakkinda yazip sdyledigini ve Islam’da hukiimetin nasil olabilecegine iliskin

375 Nasr, MevdQd; ve Islami fhyd ‘min Tesekkiilii, S. 35.

376 Kislake1, Mevdidt, s. 58.

377 Nasr, MevdQds ve Islami fhyd ‘min Tesekkiilii, s. 30.

378 Kuslake1, Mevdd, s. 47, 48.

379 Kislaket, Mevddt, s. 56.

%80 K 1slake1, Mevd(di, s. 57, 58.

%1 Birigik, “Mevdidi’nin Hayat1 ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, S. 29.
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plan ¢izdigini belirtmekte ve bu mevzllart her firsatta beyanat ve raporlar halinde
konferans seklinde anlattifin1 agiklamaktadir. Bunlarin biiyiik kisminin zaman zaman
makaleler seklinde nesredildigini, fakat simdiye kadar bu mevzllarin hep bir araya
toplanip miistakil bir kitap haline getirilmedigini ve birka¢ sene 6nce Hursid Ahmed’in
muhtelif mevzllardaki konusmalarini ve konferans seklindeki konusmalarini bir araya
getirirerek “Islam’da Hukimet” adli bir eser hazirladigimi kaydetmistir. Simdi Hursid
Ahmed’in bu konu ile ilgili biitiin yaz1 ve fikirlerini bir araya toplayarak iki kisma
ayirdiging, ilk kisimda Islami hiikiimete ait bitiin teorik konularin bir araya getirildigini,
ikinci kisimin ise Pakistan’da Islami hiikiimet kurma ¢alismalar1 sirasinda cereyan eden
mevzular ihtiva etmekte oldugunu belirtmektedir. Bu sayede Islami hikimetin siyasi
nazariyeleri ile bu hiikiimet nizamimnin biitlin amell ve pratik planlarinin toplu halde
okuyucunun istifadesine sunulmus oldugunu soylemektedir. Eser, Ali Genceli

tarafindan Tiirkge’ye terclime edilmistir. 3

1. 4. 6. 2. Hilafet aér MulGkiyet, Lahor-Delhi1967. Kitap Iislam’da hilafet
diisiincesinden ve bu milessesenin mahiyetinden bahseder. ilk devirlerde hilafetin hangi
prensipler Uzerine oturdugu, daha sonra neden hil&fetin saltanata doniistigii ve bu
degisikligin sebep oldugu sonuglar iizerinde durmaktadir. Ik olarak Kur’an’in siyasi
meselelere 151k tutan ayetlerini 6zenle vermekte, ikinci boliimde ise Kur’an ve stinnetin
emirleri ile sahabelerin s6zlerinden misallerle islami hikiimetin nasil olusturulacagina
iliskin bilgiler verilmistir. Uciincii boliimde hulefa-i rasidinin vasiflar ve imtiyazlar1 ele
alinmis, dordiincii boliimde de hilafetin saltanata nasil doniistiigli etraflica izah
edilmistir. Arkasindan gelen boliimler hilafet ile saltanatin farkini ortaya koyma ve bu
iki zit mieseseseyi ayiran farklart konu edinmigstir. Daha sonra hangi degisiklikler
halinde hilafetin ortadan kalkacagi, hulefa-i ragidinden sonra Muslimanlar arasinda
nigin mezhep ihtilaflarinin olustugu, mezhebi firkalarin ortaya ¢ikma sebepleri lizerinde
durulmustur. Bunun yaninda sonradan meydana gelebilecek olumsuzluklar1 dnlemek
icin alimlerin gosterdikleri gayretlere ve onerdikleri ¢oziim yolarina deginilmekte ve bu

meselenin izahmma Ornek olarak Ebu Hanife ve Ebu Yusuf’un hareket tarzlari

%82 Mevdud, Isidam da Hiikiimet, (Cev. Ali Genceli), Hilal Yaymlari, Istanbul 2006, Miellifin 6nsézil, s.
15, 16.
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verilmektedir. Ayrica Mevdadi kitaba yonelik ma’kdl buldugu itirazlara Kkitabin

sonunda cevap vermeyi de ihmal etmemistir.*®®

Eser hem belgelere dayanmakta ve tarihi olaylar1 siralamakta, hem de Islam’in ilk
devrinin bozulmasma sebep olan olaylar1 aciklamaktadir. Bunu da Islam’mn temel
prensiplerini ve siyasi hedeflerini géz 6niinde bulundurarak yapmaktadir. ®** Eser
Tiirkce’ye “Hilafet ve Saltanat” (Trc. Ali Genceli, Istanbul 1980) adi ile

kazandirilmstir.

1. 4. 6. 3. islami Tehzib aoér Us key Usiil u Mebadi, Lahor, 1955. Islam medeniyeti,
usClii ve esaslar1 hakkindadir. Eserde, Islim’a gére hayatin hedefi, medeniyetin Gizerine
kuruldugu inanglar ve temel diisiinceler, islim medeniyetine gére aciklanmaktadir.
Mevdldi medeniyet diislincesini, hayat alayisi, hayatin amaci, inan¢ ve diislincesi,
fertlerin egitimi ve toplum diizeni gibi basliklar kapsaminda ele almaktadir. Bunun
yaninda bu eserde Allah’a Meleklere, Peygamberlere, Kitaplara, Ahiret giiniine iman ve
imani esaslara bakis cercevesinde Islim medeniyetini farkli kilan ozellikler de
aciklanmaktadir. Tiirkce’ye “Islim Medeniyeti” ismiyle Hamid Siikrii tarafindan

gevrilmistir.385

1. 4. 6. 4. Tenkihat: Islim adér Magribi Tehzib ka Tesadiim adr Us key Peyda Sude
Mesail per Muhtasar Tabsira, Lahor, 1939. Islam-Bat1 medeniyetlerinin ¢atismasi ve
bunun sonucunda ortaya ¢ikan problemler ile ilgili degerlendirmeleri igerir. Eser

Turkge’ye “Islam Diinyas1 Bat: Uygarligi” ad1 ile ¢evrilmistir. 3

1. 4. 6. 5. “Political Thought in Early islam” A History of Muslim Philosophy (ed.
M. M. Sharif), Wiesbaden 1963, 1, s. 656-672. Eser insan yayinlar1 tarafindan “Islam
Diisiincesi Tarihi” (I-111, Istanbul 1990) ad1 altinda Tiirkce yaylnlanmlstur.387

1. 4. 6. 6. Mes’ele-i Hilafet, Delhi 1922. Osmanli hilafetinin tehlikede oldugu giinlerde

cereyan eden tartismalar1 konu edinir. >

%83 Mevdadi, Hilafet ve Saltanat, (Cev. Ali Genceli), Hilal Yaymlari, Istanbul 2003, Mukaddime, s. 7-9.
384 Mevdudi, Hilafet ve Saltanat, (Cev. Ali Genceli), Hilal Yaynlari, istanbul 2003, Nesredenin sozii, s.
5.

%85 Mevdudt, I:sldm Medeniyeti, (Cev. Hamid Siikrii), Diinya Yayinlar1, istanbul 2004, Onsoz, s. 10.

386 Mevd(dt, Isldm Diinyasi Bati Uygarligi, (Cev. Cetin Manisali), Adim Yayncilik, Istanbul 1989.

%7 Birigik, “Mevdidi’nin, Hayat1 ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Amisina Sempozyum, s. 30.
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1. 4. 6. 7. IslAmi Nizam-1 Zindegi aér Us key Biinyadi Tasavvurat, Lahor 1962.

Islami hayat anlayis1 hakkinda degerlendirmeleri icerir.®

1. 4. 6. 8. Hemari Dahili ve Harici Mesa’il, Karaci, 1951. Pakistan’in i¢ ve dis

problemleri ile ilgilidir.>®

1. 4. 6. 9. Islami Hiikiimet kis Tirah Kaim hoti hey, Lahor 1941, Islami bir y6netim

nasil kdim olur sorusuna cevap niteligindedir.391

1. 4. 6. 10. Islami Hiikiimet meyn Zimmiyyén key Hukuk, Lahor, 1948. Kitap Islam

devletinde zzmmi hukuku ile ilgilidir.3?

1. 4. 6. 11. Mes’ele-i Kavmiyet, Lahor 1939. Eser, milliyetcilik ve kavmiyetgilik

problemine 151k tutar.>*

1. 4. 6. 12. ittihad-1 Alem-i Islami, Lahor, ts. Kitap, Islam diinyasinin birlik

tartigsmalari ile ilgilidir.394

1. 4. 6. 13. Tahrik-i Azadi-i Hind aér Muselman, I-11, Lahor 1964. Eser, Hindistan ve

Miisliimanlarin bagimsizlik hareketini konu edinmektedir.*°

1. 4. 6. 14. Tahrik-i Islami: Kamyabi ki Serait, Karaci 1967. Islami harekette

basariin sartlarini ic;erir.?’g6

1. 4. 6. 15. Tahrik-i islami ka Ayende Laiha-i Amel, Lahor 1966. islami hareketin
gelecekteki stratejisini konu edinir.>%’

1. 4. 6. 16. Tarik-i Cumhuriyet Us key Esbab aér Us ka Maksad, Lahor, 1968.

Cumhuriyet ve demokrasi hareketinin sebep ve maksadlari ile ilgilidir.>*®

%8 Birigik, “Mevdadi’nin, Hayati ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, S. 29.
%9 Birigik, “Mevddi’nin, Hayati ve Eserleri”, Mevdidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, S. 29.
% Bingik, “Mevdidi’nin Hayati ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 29.
% Bingik, “Mevdidi’nin Hayat: ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 29.
%92 Bingik, “Mevdidi’nin Hayat: ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 29.
3% Bingik, “Mevdidi’nin Hayat: ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Amisina Sempozyum, $.29.

% Bingik, “Mevdidi’nin Hayat: ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 30.
3% Bingik, “Mevdidi’nin Hayat: ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 30.
%% Birigik, “Mevdidi’nin Hayati ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 30.
%7 Birigik, “Mevdidi’nin Hayati ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 30.
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1. 4. 6. 17. Selamet ka Rasta, Lahor 1940. Islam’da savas ve kurtulus yolundan

bahseden eserin bir¢ok dile terciimesi de yapilmugtir.>®

1. 4. 6. 18. Sermayedari aor Istirakiyat, Rampur 1953. Kapitalizm ve komiinizmin

irdelendigi bir eserdir.*®

1. 4. 6. 19. Mutalebe-i Nizdm-1 Islami, Lahor 1948. Eser, islam? bir yonetim talebini

icerir.*
1. 4. 6. 20. Ta’limat, Lahor 1963. Mevdidi’nin egitim ile ilgili goriisleri hakkindadir.*%?

1. 4. 6. 21. Islam InkilAbimin Program, Mevd{di, bu kitabinda ictimai mevzularda
Mevd{di’nin goriislerini ve ilmi tahlillerini ortaya oymaktadir. Kitap, Islim inkilabmin
programi, devlet sisteminin tabii inkisafi, ideal devlet, ilahi hilafet, islam inkilabinin
metodu, tatl arzular, Islami hareketin hus(s? programi basliklarindan olusmaktadir.

Turkce’ye Mikail Bayram tarafindan terciime edilmistir.*®

1. 4. 6. 22. islam Inkilabmm Sireci. (The Process of Islamic Revolution) Bu eser,
Pakistan ile Hindistan ayrilmadan 6nce Mevdldi’nin Aligarh sehrindeki Aligarh
Universitesinde dgrenci ve dgretim iiyelerine yaptig1 konusmanin metnidir. Eser, Islam
inkilabinda metod meselesi ile ilgili ipuglar1 vermektedir. O, sadece konusup teori
tretmekle Islam inkilabmin ve Islami devletin kurulmasinin gergeklesemeyecegini, her
sistemin kendine has metodla bunu gerceklestrdigini belirtmektedir. Islom inkilabinin
Kur’ani anlayisla ve Hz. Peygamber’in hayatin1 referans almakla gergeklesebilecegini
belirten Mevd(di, Islam inkilab: siirecinde ahlaki boyutta 6rnek olusturmanin énemine

dikkat cekmektedir. Mustafa Ozel tarafindan Tiirk¢e’ye kazandirilmistir.**

%% Bingik, “Mevdidi’nin Hayat: ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 30.
%9 Bingik, “Mevdidi’nin, Hayati ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 30.
0 Birigik, “Mevdidi’nin, Hayat1 ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 30.
0! Birigik, “Mevdidi’nin, Hayat1 ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 30.
92 Birigik, “Mevdidi’nin, Hayat1 ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s.30.
493 Mevdadi, Isiam Inkilabinin Programi, (Cev. Mikail Bayram), Hilal Yayinlari, Ankara 1969.

9% Mevddt, Isidm Inkilabimin Siireci, (Cev. Mustafa Ozel), Ozgiin Yayncilik, Istanbul 1993, Sunus, s.7-
9.
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1. 4. 6. 23. Islam’da Devlet Nizami. Eser Rasim Ozdendren tarafindan Tiirkce’ye

gevirilmistir.405

1. 4. 6. 24. islam’da Ahlak Nizami. Abdiilkadir Sener tarafindan Tiirkge’ye terciime

edilmistir.**®

1. 4. 6. 25. Islam’in 1inceligi. Eser 1967’de terciime edilerek Tiirkce’ye

kazandlrﬂmlstlr.407

1. 4. 6. 26. Islam Vahdeti ve Irkeiik. Eseri Tiirkge’ye Siileyman Giizel terciime

etmistir.408

1. 4. 6. 27. Hakikat-1 Zekat, Lahor 1963.
1. 4. 6. 28. Islam ka Nazariye-i Siyasi, Lahor 1939.

1. 4. 7. Sosyal ve Toplumsal Hayat ile Ilgili Eserleri

1. 4. 7. 1. islam ka Nizidm-1 Hayéat, Lahor 1948. Eser, Tiirk¢e’ye “Islam’da Hayat

Nizam1” adt ile terciime edilmistir.**°

1. 4. 7. 2. Tecdid u Thya1 Din, Lahor 1940, 1952. Kitapta islam-cahiliye catismasi
lizerine ateizm, politeizm, asetizm (ruhbanlik), Islim (Allah’m rizi oldugu Din),
Peygamberlerin gorevi ve Islam’m mahiyeti, saadet devri ve sonrasinda cahiliyenin
tekrar canlanigi, miiceddidlerin gerekliligi, tecdid ve teceddiid arasindaki fark gibi
konular ele alinmaktadir. Bunun ardindan bazi miiceddidler bashigi altinda Omer b.
Abdiilaziz, Dort Iimam, imam Gazali, Ibn Teymiyye, Ahmed Serhendi (imam Rabbani),

Sah Veliyyullah adli sahsiyetler ve bunlarin basarilar1 ele alinmaktadir. Bu ¢alismanin

5 Mevd(idt, Isidm da Devlet Nizami, (Cev. Rasim Ozdenéren), Hilal Yayinlar, istanbul 1967.

8 Mevd(dt, Isidm da Ahldk Nizamu, (Trc. Abdiilkadir Sener), Hilal Yayinlari, Ankara 1966.

7 Mevdadi, Islam i Inceligi, (Cev. Ali Arslan, H. Bugra Arslanoglu), Fatih Matbaast, istanbul 1967.

%8 Mevd(dt, Isiam Vahdeti ve Irk¢ilik, (Cev. Siilleyman Giizel), Sura Yayinlari, istanbul 1990.

99 Mevddi, Isldm’da Hayat Nizami, (Cev. Ibrahim Diizen, Mustafa Topuz, Bekir Basaric1), Beyrut
1980.
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Tiirk¢e’ye iki cevirisi vardir: Bunlardan biri Halil Zafir tarafindan 1967°de*™° digeri de
A. Ali Geng tarafindan 1986°da terciime edilmistir.411

1. 4. 7. 3. Tahrik-i islami ki Ahlaki Biinyadeyn, Lahor 1945. Bu kitap Mevd{di’nin
Islami hareketin mahiyeti ve giic kaynaklar1 iizerine yaptig1 onemli bir calismadir.
Urduca orjinal metin, 1945°te Patankot Daru’l-islim’da toplanan Cemat-i Islami’nin
birinci tiim Hindistan konferansinda yapilan kapanis konusmasidir. O zamandan bu
yana risale halinde pek cok baskisi yapilmis olup 1945 ve 1969’da Rudad Cemaat-
ilslami (Cemaat-i islami Sorusturmasi) ve 19622°de Islam ka Nizam Zindegi (Islam’da

Hayat Nizami) eserlerinde bir boliim olarak da yayinlanmustir.

Kitapta Islami hareketin hedefi, islam’in ana hedefi islenmekte ve ahlaki giiciin
rolii kapsaminda insanda ahldki ve cisméni olan seyler, evrensel beseri ahlak,
Miisliimanlarm ¢okiisii konularina yer verilmektedir. Son kisimda ise Islami ahlakin
dort mertebesi olan iman, Islam, takva ve ihsan kavramlar1 aciklanmaktadir. 412

Kitap,“islami Hareketin Ahlaki Temelleri” adiyla Tiirk¢e’ye terciime edilmistir.**®

1. 4. 7. 4. Parda, Lahor 1939. Mevd{di’nin kitab1 yazma amacarindan biri, islam
nizammi, IslAm’in sosyal nizamini, sistemini, aciklayarak hicabin/drtiinmenin bu
nizamdaki yerini gostermek. Digeri ise bu ¢agdaki Miislimanlara medenilesme teorilert,
Bati’nin sosyal hayat ile ilgili teorileri, Bati medeniyetinin ve sosyal yasamlarinin
tirtinlerini sonuglarin1 Kur’an ve hadis hiikiimleri ¢ercevesinde gergekgi bir sekilde ifade

etmektir.**

Eser muhtelif devirler ve medeniyetlerde kadmin yerini agiklamakta, modern
cagda miisliimanin konumu, yeni gelismelerle birlikte hicab konusuna yonelik teoriler
aile diizeninin bozulmasi yer almakta; saglikli medeniyetin gerekleri bagligi altinda
Islami anlamda nikahimn 6nemine ve Islami hayat diizenine dikkat cekilmektedir. Eserde

ayrica kendisi ile evlenilmesi haram kilinanlari, zinanin haram kilinmasi, nikah, ailenin

M0 Mevd(idt, Isidm da Ihyd Hareketleri, (Trc. Halil Zafir), Hilal Yayinlari, Ankara 1967.

1 Mevd(dt, Isldm da Ihyd Hareketleri, (Cev. A. Ali Geng), Pinar Yayinlari, istanbul 1986.

2 Mevdddi, /slami Hareketin Ahlaki Temelleri, (Cev. Hakan Bayrak), Inkilab Yayinlari, Istanbul 2014,
Takdim, s. 7.

% Mevdudi, /slami Hareketin Ahlaki Temelleri, (Cev. Ali Arslan), Hill Yayinlari, Ankara 1967.

4 Mevdadf, Hicab, (Cev. Harun Unal), Diisiin Yaymcilik, Istanbul 2014, s. 60.
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kurulmas1 IslAm’in sosyal nizammin gerceklesebilmesi icin gerekli 6nlemler, hicab
hikiimleri, kadinin sokaga ¢ikmasinin hiikiimleri ele alinmistir. Eserin Hicab adi

altinda Tiirkce’ye iki terclimesi yapllmlstlr.415

1. 4.7.5. Libas ka Mes’ele, Lahor 1975. Eser, OrtU tartismasi ile ilgilidil’.416

1. 4. 7. 6. islam aér Handani Mansiibe Bendi, Lahor, ty. Islam’da aile planlamasi
hakkindadir.**’

1. 4.7.7. islam adr Zabt-1 Viladet, Rampur 1951. Eserde Mevdddi, dogum kontroliinii
ele almistir. Ug boliimden olusan kitabin ilk béliimiinde dogum kontroii hareketinin
baslangici, dogum kontroliiniin neticeleri ve dogurdugu tepki incelenmistir. Ikinci
boliimde dogum kontrolii konusunda islam’in temel prensipleri ve dogum kontroliiniin
zararlari, ligiincii boliimde ise dogum kontrolii taraftarlarinin ileri siirdiikleri delillerin
hakikat ve degeri ele alinmustir. Eser, “Islim Nazarinda Dogum Kontroliad: ile

Ramazan Yildiz tarafindan Tiirk¢e’ye de terciime edilmistir.**®

1. 4. 7. 8. Islam ka Ahlaki Nokta-i Nazar, Lahor 1955. Kitap Islam’in ahlak goriisii
hakkindadir.**°

1.4.7.9. Islam adr Cahiliyet, Lahor 1942,

1. 4. 7. 10. IslAmi NizAm aér Magribi 14 Dini Cumhuriyet, Lahor 1974. islam ve Bat1

tarz1 laik demokrasi ve cumhuriyet diizeni ile ilgilidir.*?

1. 4. 7. 11. Muslims and the Christian World: Factors Responsible for Discord and
Tension, Kéragi, 1968. Mevdidi’nin Vatikan’a, Papa VI. Paul’a gondermis oldugu

5 Mevdadi, Hicab, (Trc. Ali Genceli), Hilal Yayinlari, Ankara 1978; Trc. Harun Unal, Sira Yayinlari,
Istanbul 1999.

" Birigik, “Mevdidi’nin, Hayat1 ve Eserleri”,Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 31.
7 Birigik, “Mevdidi’nin, Hayat1 ve Eserleri”, Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 31.

M8 Mevddt, /sidm Nazarinda Dogum Kontroll, (Cev. Ramazan Yildiz), Sebil Yaymnlari, istanbul 1972.
*? Birigik, “Mevdidi’nin, Hayat1 ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 32.
29 Birigik, “Mevdidi’nin, Hayat1 ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anmisina Sempozyum, s. 32.
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mektuptan olusan kitap, Islim ve Hristiyan diinyasinin birbirleriyle iliskisini ve

gerginligi tirmandiran etkenleri ele almaktadir.**

1. 4. 8. Cemaat-i islami le ilgili Eserleri

1. 4. 8. 1. Cemaat-i Islami ki Davet, Rampur 1948.

1. 4. 8. 2. Cemaat-i Islami ki Inntihabi Ciddu Cehd Us key Mekasid adr Tarik-i

Kar, Karagi, ty. Secimlerde Cemaat-i Islami’nin ¢abasi, maksadi ve ydntemini

anlatmaktadir.*??

1. 4. 8. 3. CemAat-i islami Us ka Maksad, Tarih aér Laiha-i Amel, Lahor 1953.

Cemaat-i islami’nin maksad, tarihi ve siyaset tarzi ile ilglidir.*®

1. 4. 8. 4. Minir Riport per Cemaat-i Islimi ka Tabsira, Karagi 1956. Cemaat-i

Islami’nin Munir Report diye bilinen ve anayasa calismalar1 sirasinda hazirlanan rapor

lizerine Cemaat-i Islami’nin degerlendirmesidir.***

2! Birigik, “Mevdidi’nin, Hayat1 ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 32.
2 Binigik, “Mevdidi’nin, Hayat1 ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 35.
* Binigik, “Mevdidi’nin, Hayat1 ve Eserleri”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 35.
2% Binigik, “Mevdadi’nin, Hayati ve Eserleri”, Mevd(di: Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, s. 35.
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IKiNCi BOLUM: MEVDUDI’NIN FIKIH USULU ANLAYISI
2. 1. Mevd(di’nin Fikih Usiilii Konularina Yaklasim

Mevdldi’nin fikih meselelerine iliskin yaklasiminda geleneksel fikih birikimi ve
mirdsinin izleri olmasinin yanisira giincel hayatin gerceklerini de dikkate alarak goriis
beyan ettigi goriilmektedir. Meselelere yonelik ¢oziim &nerilerinde Islam hukuk
mezheplerindeki ictihad ve goriisleri delilleriyle ortaya koyup degerlendirdigi ve
yasadig1 gercekligi goz Oniinde bulundurdugu anlasilmaktadir. Nitekim Seriatin bazi
ictihad hukimlerini “° yeni ictihadi hiikiimlerle degistirmeyi onermesi *®ve asrin
gerekleri cercevesinde fikih hiikiimlerini yeniden inceleyip gliniimiiz sartlar
dogrultusunda tekrar yorumlamaya tabi tutmay: teklif etmesi bunu gostermektedir.*?’
Mevdidi’nin fikih anlayisindaki deliller hiyerarsisinde ilk olarak Kur’an, daha sonra
mutevatir olarak Hz. Peygamber’den nakledilip timmet tarafindan uygulanagelen
sunnetler gelmektedir. Ugiincii sirada miitevatir ya da meshur rivayetlerle Hz.
Peygamber’den gelen emir ve talimatlar, dordiincii sirada ise senedi mateber, Kur’an ve
matevatir rivayetlerle uyum iginde olan ve aralarinda birbirini teyit eden ahad haberler
gelmektedir. En sonda sened itibariyle sahih olan ve herhangi miteber bir seyle
catigmayan ahad haberler yer almaktadir. Bu sekilde gelen haberleri Mevdidi siipheden
uzak gérmektedir. Ona gore dinde 6nemli olan husular birinci yolla gelirken ikinci yolla
gelen rivayetlerin cogu sadece ciiz’T ve fer’t meselelerle ilgilidir.*® Mevddi fikhi bir

meseleyi ele alirken once o mesele ile ilgili Kur’dn ve Sunnet’te agiklama olup

2% Burada ornek olarak eslerinden kurtulmak i¢in dinlerini terk eden kadmlarin durumu verilmektedir.
Mevdidi, dinlerini terk eden kadinlarin biyiik ¢ogunlugunun yalnizca zalim kocalarin zulmiinden
kurtulmak gayesiyle bu yola bagvurduklarimi ifade etmektedir. Hindistanl alimlerin ise dinden kopusun
online gegmek adma evlilik bagindan kurtulma amact ile dinini terk eden kadinin bu davraniginin
evliligine hicbir tesiri olmayacagi  (evliliginin iptal olmayacagi) seklinde fetva vermelerini
elestirmektedir. Zira ona gore asil dikkat dilmesi gereken kadinin dinden ¢ikmasina sebep olan etkenlerin
ele alinmasidir. Kocamin stirekli siddete bagvurmasi, cinsT gorevini yerine getiremeyecek kadar aciz
diismiis olmasi, sapik davraniglara temayiil etmesi gibi durumlarda kadinin kocasindan kurtulabilecegi bir
care goriinmemektedir. Yine uzun yillar kocasindan haber alimamayan bir kadin da i¢inde bulundugu
sikintidan ¢ikis yolu bulamamaktadir. Iste bu sartlarmn kadim kiifre mecbur ettigini sdyleyen Mevd(di,
kadmin kiifre siginma kapilarini da kapatmanin intihar gibi daha buylk koétuluklere yol agacagini
savunmaktadir. Yapilmasi gerekeni ise yasalar1 revizyona sokarak ictihadi hiikimleri tekrar tashih etmek,
kadinlar1 kiifriin kucagina iten sebepleri ve sartlar1 goz oniine alarak kat1 ve zor fikih hiikiimlerini eldeki
veriler 15131nda tekrar diizenlemek olarak tanimlamaktadir. Bkz. Mevd(di, Isldm da Aile Hukuku, (Cev.
Memis Tekin), s. 113-117.

426 Mevddt, Isldm da Aile Hukuku, (Cev. Memis Tekin), s. 117.

“2" Mevdadi, Isidm da Aile Hukuku, s. 113.

28 Mevd(dt, Isldm Hukukunda Siinnetin Yasal Konumu, (Cev: Durmus Bulgur, Halid Zaferullah Davudi),
Cantas Yayinlari, Istanbul 2007, s. 94.
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olmadigina bakmakta; daha sonra sahabe ve mictehid imamlarin 6nde gelenlerinin
Kur’an ve slinnete dayanarak ortaya koyduklar1 goriislerini inceleyip giinlin kosullarina
ve ihtiyaglarina en uygun olani tercih etmektedir. Ayrica O, sadece belli bir mezhebin
kaynag1 ile yetinmemis, konu ile ilgili fikir beyan etmis bagimsiz miictehidlerin

goriislerine de yer vermistir.*?°

Mevd(di, Islam hukukunun insan fitratina mutabik seyleri (Ma’riifat) saglamak ve
onun fitratina aykir1 seyleri de (Miinkerat) uzaklastirmayr hedefledigi goriisiindedir.
Hukuk sistemi ona gére “Ma’rifat” ve “Miinkerat” konularini tanzim eder. Ma’rufat’
Farz/Vacip, Matlib ve Miibah kisimlarina ayiran MevdQdi; Miinkerat’1 ise Haram ve
Mekruh olmak iizere iki kategoride degerlendirmistir. Dinamik bir hukuk anlayisini esas
aldigs icin Islam hukukunun her ¢ag ve her toplumun sorunlarina ¢oziim getirebilecegini

savunmustur.430

2.1. 1. Kur’an-1 Kerim

Mevdidi’ye gore Kur’an-1 Kerim, bir toplumu 1slah edip ona bir diizen vermek
icin kanunlar koyan; iyiye ve guzele yonelten bir hidayet kitabidir. Bir kanunlar
mecmuasi ya da anayasa degildir. Kur’an’da bir takim huktki emirler var diye ona bir
kanunlar mecmuasi veya anayasa demek dogru olmaz. Kur’an’1, miikkemmel bir anayasa
olarak nitelemenin daha biiyiik bir yanlis olduguna dikkat ¢eken Mevdadi, “Kur’an, en

(istiin, en mitkemmel bir hidayet kitabidir.” demektedir.

Islam hiikiimeti anayasasmin kaynaklarindan en 6nemli ve en basta geleni
Kur’an’dir. Islam istilahinda Kitap ile Allah’mn, Resulli vasitasiyla gdnderdigi Kitap
anlasilir. Bu Kitap “Resmi Bildiri” (Oficial version) veya ilahi keldmdir. Kur’an,
indirilmis semavi kitaplarin sonuncusu ve en miikkemmelidir. Bu kitaplar i¢inde hidayet
kanunu ve yasayls nizami bakimindan sadece Kur’an-1 Kerim’e ittibd edilmesi

zarOridir.**?

29 Mevdadi, Fetvalar, 11, Nehir Yaynlari, Istanbul 1992, s. 11. Mevd{di, bir meseleyi arastirirken farkli
mezheplerden ve onlarin kaynaklarindan yararlandigini belirtmektedir. Bkz. Fetvélar, I, s. 258.

0 M. Kamil Yasaroglu, “Mevdadi ve Islam Hukuku”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina
Sempozyum, s. 93.

1 Mevd(di, Fetvalar, I, Nehir Yayinlari, Istanbul 1992, s. 349,

82 Mevddt, Isidm da Hiikiimet, (Cev. Ali Genceli), Hilal Yayinlari, istanbul 2006, s. 277, 278.
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Mevdidi’ye gore Kur’an, harfiyen korunarak en ufak bir degisiklige ugramamas,
kelimesi ve noktasi dahi degismeden Hz. Peygamber’e indirildigi sekliyle mevcuttur.*®
Ik giinden itibaren on binlerce insan tarafindan ezberlenip okunagelmistir. Yeryiiziinde
tek ilahi kitap olan Kur’an, ilk vahyedildigi asliyetini muhafaza etmektedir. Indirildigi

34 Iste bu nedenle

dil Arapca olup, indirildigi zaman en ileri gelen edebi dildi.
miislimanlar i¢in asil kaynak ve hiiccet Kur’an-1 Kerim’dir. Zira Kur’an’da
“Rabbinizden size indirilmis bulunana tabi olunuz ve O’ndan baska koruyucu edinip
tabi olmaym.”**® buyurulur. Kur’an hiikiimlerinde Hz. Peygamber de dahil kimse tebdil,
degistirme ve tagyir etme hakkina sahip degildir. Kur’an, Islami hiikiimetin ilk ve en
basta gelen kaynagidir. Kur’an’da Allah’in ahkami ve buyruklari bulunur. Bunlar insan
yasamina Ornek teskil eder ki hayatin her alani i¢in gegerlidir. Sadece miinferid ahlak
dersi verilmemis, sosyal hayatin her alanini tanzim i¢in hidayet yolu goésterilmis ve

kesin hiikiimler konmustur,**®

Seyyid Mevdadi Kur’an’in tamamen hak oldugunu, dolayisiyla insani cazibe,
nefsani istek, garaz, cahilane sapiklik ve saibe tiirii seylerin bu kitapta yer almadigini
ifade eder. Kur’an miukemmel ve cami’ kitap olarak hakikat, maarif, hayrat ve salihat
namina olan seyleri bir araya toplamis, kendinden onceki semavi kitaplarin maarif,

salihat ve hayratini ihtiva etmistir.**’

Kur’an insanin basar1 ve mutluluk yollarinin yanisira basarisizlik ve mutsuzluk
yollarini1 da gosterir. Kur’an’in asil konusu ise; insanin kendi hayati, kdinat nizdmu,
Allah’in zati, diinya hayati gibi konularda kendi incelemeleri, hayali degerlendirmeleri
ve heveslerinin mahkdmu olan fikirlerine gore ortaya koymus oldugu teoriler ve bunlara
dayali olarak benimsedigi davranis sekilleri, 6zii itibariyle batil ve neticesi bakimindan
da insan1 bizzat felakete gotiiren seylerdir. Bu kitap, goglin nasil insd edildiginden,
insanin nasil yaratildigindan, evrendeki ildhi sanat eserlerinin gozlenisinden, geg¢mis

milletlerin hikdyelerinden s6z eder. Muhtelif milletlerin inang, amel ve davraniglarini

3 Mevdadi, Isiam’a Ilk Adim, (Trc. Serdar Giizey), , inkilab Yayinlari, istanbul 2013, s. 114, 115;
Mevd(di, “Islam’in Anlami Nedir?”, (Cev. Ali Zengin), Akabe Yayinlari, 1986, s. 11.

4 Mevdadi, Islam 'da Hiikiimet, (Trc. Ali Genceli), Hilal Yayinlari, istanbul 2006, s. 279.

5 A’raf, 7/ 3.

8 MevdQdi, Isldm da Hiikiimet, s.281.

7 Mevd(di, Isldm’da Hiikiimet, s. 279.
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elestirir. Tabiat Otesi sorunlara acgiklik getirir ve daha farkli konular1 da ele alir. Bunu
yaparken insana; tarih, felsefe ve herhangi bir sanat ya da edebiyat dersi vermeyi degil,
bu konulardaki insan yanilgilarin1 ortadan kaldirip insan kafasina pratik gercekleri
yerlestirmeyi hedefler.***Mevdidi ve birtakim muésirlarinin anlayisinda Kur’an, islam
kelami, IslAm hukuku ve islam ahlakinin temel kitabi olmanm yamisira islam
hareketinin el kitabi olarak da goriilmektedir. Islim hareketinin temel merkezine
yerlestirildiginden anayasadan yonetmeliklere kadar biitiin konular Kur’an ve Siinnet’e

dayandlrllmatktatdlr.439

2.1. 1. 1. ibadet ve Hukukla ilgili Cerceve Hiikiimleri Belirlemesi

Mevdidi’ye gore Kur’an, bir detaylar kitabi degil; prensibler ve kulli kaideler
kitabidir. Onun gercek gorevi Islam dininin fikri ve ahlaki esaslarini acik ve net bir
sekilde ortaya koymak, akli deliller getirerek ve hissi tesviklerde bulunarak bu ilke ve
kaideleri insanlar arasinda yaymaktir. Islami hayatin pratik sekliyle ilgili detaylarda ise
Kur’an, hayatin her cephesini ele alan ayrintili kurallar koyarak insani yénlendirmez. O,
yalnizca hayatin her farkli alani icin gegerli ana ilkeleri belirler ve bazi noktalari

aydinlatan iséret taglari yerlestirir.440

Kur’an incelendiginde siyasi, medeni ve iktisadi konularda detayli hiikiimler
bulunmadigi, aksine namaz ve zekat gibi onemli gorevlerde fazlasiyla ve tekrar tekrar
ilgilenildigi goriilecektir.***Mevdadi Kur’an’daki temel prensiblere érnek olarak tevhid
inanci, Allah’in sifatlar;, Ahiret hayati, Ahiretteki sorumluluklar, azap ve sevap,
Peygamberlik, Kitaplara iman, Allah korkusu, sabir, dayanma, tevekkiil ve buna benzer

ilkeleri vermektedir.**?

2. 1. 1. 2. Kur’an’in Hiikiimlerinin Biitiin Zamanlar i¢in Gegerli Olmasi

Mevdldi’ye gore Kur’an, biitiin insanlik i¢in dogru yolu gosteren bir kitaptir.

Kur’an’1 inceleyen kisi onun zaman zaman yiiziinii tim insanliga cevirmekte ise de

8 Mevdddi, Kurdn’1 Nasil Anlayalim, (Trc. Bekir Karliga), isaret Yaynlari, istanbul 2013, s. 31, 32.

* Bingik, “Ebu’l- A’ld Mevdadi’nin Kur’an Yorumunu Sekillendiren Temel Dinamikler” Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, $.10.

440 Mevdadi, Kur’én’t Nasil Anlayalim, s. 61.

441 Mevdadi, Kur’én Nasil Anlayalim, s. 60.

442 Mevdad?, Kur’én 1 Nasil Anlayalim, s. 44.
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indigi zamandaki yasayan Araplara seslendigini goriir ve buyruklarinin ekseriyetinin
sadece Araplarin zevkine has, Arap toplumunun tarih ve gelenegine 6zgli konulara
tahsis edildigini fark eder. Bununla beraber, Kur’an’in indigi devirdeki insanlara hitap
etmesi, o ¢evrede bulunan varliklari isaret/ belge olarak kullanmasi1 ve Allah’in birligine
delil gostermesinden hareketle; Kur’an’in ¢agrisinin sadece bir kavme yahut bolgeye
mahsus oldugunu iddia etmek ma’kul ve yeterli bir degerlendirme olmayacaktir. Mesela
Kur’an’in putperest inanglar1 red konusunda getirmis bulundugu oOrnekler, sadece
miisrik Araplar i¢in gegerli olmakla kalmamakta, ayn1 zamanda yeryiiziindeki tim
pagan milletler i¢in de gecerlidir. Bu durumda Kur’an’in ebedi ve evrensel mesajinin,
indigi donemdeki topluluga aciklandigina bakarak, onlarin gecici ve bdlgesel bir mesaj

niteliginde oldugunu sdylemenin izahi1 olmayacaktir. ‘2

Mevdidi, Kur’an ve Sinnet’i evrensel olma bakimindan birbirine esdeger
gormekte; belli bir donemde belli bir kavme hitap etmesine ragmen her ikisini de daimi
bir hidayet olarak yorumlamaktadir. Ona gore eger muvakkat ve smirl ise her ikisi;

eger daimi ve evrensel ise her ikisi de daimi ve evrenseldir.***

Ona gore bir inan¢ sistemi ya da ahlak hareketinin evrensel platformda
yayginlagtirilmasi i¢in daha baslangigta s6z konusu mesajin evrensel bicimde ortaya
atilmasina gerek yoktur. Aksine izlenmesi gereken en dogru yontem; yayginlastirilmasi
istenen inancglarin, teori ve prensiplerin her seyden evvel dogdugu iilkede yaygin hale
getirilmesi ve bu hareketi propaganda yapan kisilerin dillerini, kabiliyetlerini,
aligkanliklarini, tabiatlarin1  bildikleri insanlarin  kafalarma  yerlestirerek ise
baglamalaridir. BOyle bir inang sistemi, o bdlgenin insanlarina pratik bir sistem olarak
tatbik edildikten sonra uyulmasi gereken bir sistem olarak dinyaya ilan edilir. Bu yol
takip edilirse diger milletler o mesaja kulak verebilirler. Dolayisiyla bir sistem ya da
inancin, baslangigta sadece bir topluma agiklanmasi ve digerlerine yoneltilmemesi, bu

sistem ya da inancin sadece bir topluma 6zgii, bolgesel bir inan¢ olmasini gerektirmez.
445

443 Mevdadi, Kur’én’t Nasil Anlayalim, s. 57, 58.

444 Mevdadi, Islam Hukukunda Siinnetin Yasal Konumu, (Trc. Durmus Bulgur-Halid Zaferullah Davudi),
Cantas Yayinlari, Istanbul 2007, s. 200.

5 MevdQdi, Kur’dn 1 Nasil Anlayalim, (Trc. Bekir Karliga), Isaret Yayinlari, istanbul 2013, s. 59.
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Evrensel sistem insanlar arasinda esitlige dayanip tiim haklarin esit bir sekilde
kullanilmasma 6zen gosterir. Bu sistemin biitiin ilkelerinin rengi, hedefi ve Ornegi
evrensel karakterlidir. Gegici sistemler ise yapilarini zamanla degistirmeye elverisli
temeller Uzerine kurarlar. Ebedi sistemler ise degisen biitiin sartlara intibak eden ilkelere
dayanirlar. Bu sebeple Mevdldi’ye gore Kur’an’1 inceleyen bir kisi Allah’in kitabinda
aciklanan ilahi diizenin gegici yahut milli bir degerler sistemi oldugunu ispatlayacak

belge bulamayacaklardlr.446

2. 1. 1. 3. Ayetlerin Delaletine Dikkat Etmesi

Mevdldi’ye gore Kur’an ibarelerinde séylenenlerin hepsi ayni seviyede degildir.
Dolayisiyla hem Kur’an hem de Siinnet kaynagindan elde edilen hiikiimlerin hepsi ayni
derecede farz ve ve vécip olmadigi gibi, her hitkkmiin maksadi1 da kelimelerinin oldugu
gibi her durumda uygulanmas: demek degildir. Ornek olarak da “Namazi kilin ve zekati

29447 é.

verin... yetini vermekte ve bunun kesinlikle farz ve vécip oldugunu sdylemektedir.

Bunun yaninda “Yetimlere karsi adil davranamayacaginizdan endise duyarsaniz,

hosunuza giden kadinlardan ikisi, U¢u, dordd ile nikah k1y1n”448, «...Ihramdan ¢ikinca,

» 449 ayetlerine dikkat ceken Mevd(di, ayetlerin emir sigasinda gelmis

avlanm...
olmasina ragmen miisaadeyi ifade ettiklerini ifade etmektedir.**® Ayni durumun Cuma
suresindeki 10. Ayette de bulundugunu ifade etmekte, Cuma namazim kildiktan sonra
yeryiiziine dagilip rizik aramanin sart olmadigini belirtmektedir. Bu nedenle Mevd(d,
emir Kipinin her zaman vuclb ifade etmedigini, bazen izin ve tavsiye anlaminda da
kulanildigin1 séylemistir. Hangi yerde emrin, hangi yerde izin ve tavsiye anlaminin
kastedildiginin ayetin siyak ve sibakindan ve diger karinelerden anlasilacagini
bildirmektedir. Ayetteki “Allah’1 cok anin” ifadesinin de emir kipiyle geldigini anlatan
Mevdddi, burdaki maksadin Alah’mn sevdigi amele vurgu yapmak oldugunu, ancak

vucObiyetin ise kastedilmedigini savunmustur.*>*

448 Mevdadi, Kur’én’t Nasil Anlayalim, s. 60.

*7 Bakara, 2/110.

“8 Nisa, 4/3.

9 Maide, 5/2.

40 Mevdadi, Islam Hukukunda Siinnetin Yasal Konumu, s. 88.
41 Mevdadi, Tefhimu’l -Kur’én, VI, s. 3009.
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Mevdidi, Kur’an’da yalnizca bir konuya 6zel bir ifade kullanilmasi ve bu
ifadeden belli bir hiikiim ¢ikarilmas: durumunda, Kur’an’in getirdigi hikkmiin sadece
s6zii edilen konuya miinhasir olmasi, baska konular1 kapsamamasini gerektirmez. Ornek
olarak iivey babanin iivey kizyla evlenmesini haram kilan ayeti gostermektedir.

%2 jfadesi olduguna

Kur’an’da bu konuda “...Evlerinizde bulunan iivey kizlariniz...
dikkat ceken Mevdddi, bu ifadeden kicilik yasta anneleriyle {ivey babalarinin evine
gelen ve orada yetisen kizlarin i{ivey babalarina haram oldugunun anlasildigini
belirtmektedir. Fakat kimsenin ‘Bu hiikiim sadece belirtilen durumla ilgilidir, tivey kiz
annesinin evlendigi anda yetigkin olup babaliginin evinde bir giin bile kalmamis olsa, bu
durumda babalarina haram olmaz’ hiikkmiinii ¢ikarmadigini, tivey kizlarin durumu ne
olursa olsun babalarima haram olduklarini herkesin kabul ettigini belirtmistir. Aym

59453

sekilde Mevd@di, Kur’an’in “Kadinlardan uzaklasmaya yemin edenler...”* ifadesinin

kullanilmasi ile bu hitkmiin yalnizca karilarina yemin ederek onlara yaklasmayanlara ait

olmayacagini, ayni zamanda bunun disindakileri de kapsayacagim belirtmistir.***

2.1.1. 4. Kur’an ve Nesih

Mevdadi’ye gore Kur’an’daki nesh, hiukimlerdeki tedricilikle ilgili olup, surekli
degildir. Neshedilen hiikiimlerin ¢ogu bu hiikiimleri gerekli kilan durumlarin tekrar
olusmasi hélinde gegerli olabilmektedir. Toplumda bu hiikiimleri gerekli kilan durumlar
ortaya ¢ikarsa bu htukimler tekrar yiiriirlige girer. Durumun ortadan kalkmasi halinde

ise mensuh olur ve bunlardan sonraki uygulamaya gegilir.*>

Mevdidi’ye gore mensuh ayetlerin Kur’an’da bulunma hikmeti, mensuh ayetlerin
neshinden onceki hayatin, zamanin herhangi bir devresinde yeniden yasanmasi halinde
o konudaki mensuh ayetlerle amel edilebilecegi gercegidir. Mesela bir Miisliiman,
herhangi bir lilkede Resulullah’in ve ashabinin karsilastig1 zorluklarla karsilagsa, her ne
kadar bir¢ok miifessir, Medine déneminde nazil olan savas ve cihad ayetleriyle Mekke

devrinin sabirla ilgili ayetlerinin hiikkmiiniin neshedildigini kabul ediyorsa da Mekke

*2 Nisa, 4/23.

3 Bakara, 2/226.

4 Mevd(dt, Zsidm da Aile Hukuku, s. 35, 36.
%5 Mevd(di, Fetvalar, I, s. 137.
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devrinde amel edildigi gibi sabra ve tahammiile basvurur; Medine doneminin 6gretileri

olan cihad ve kitale degil.‘l‘r’6

Mevdldi’ye gore Kur’an’da lafzi mensuh, hikmi gecerli olan bir ayet yoktur.
Bazi rivayetlerde bahsedilen recm ayeti ise Kur’an’in degil, Tevrat’m ayetiydi. Bu
ayetin neshedilmesi ile kastedilen ise, ait oldugu kitabin hiikmiiniin kaldirilmasidir.
Mevdddi, Sunnet’in Kur’an’1 neshetmesini ise Hz. Peygamber’in Kur’an’in 6zel bir
hiikmiintin genel bir hiikiim oldugunu agiklamas: veya onun sozli ya da ameli
aciklamasi ile herhangi bir yetin hitkkmiiniin artik gegerli olmadigini belirtmesi seklinde
yorumlamaktadir. " Mesela vasiyet konusundaki hadislerin Kur’an’da degisiklik
yaptigint ileri siirenlere Karst verdigi cevapta Mevdidi, konu ile ilgili hadislerin Nisa
suresindeki miras hiktmleri ile ilgili ayetlerle birlikte okunmasi halinde o hadislerin
Kur’an hukimlerini degistirmedigi, aksine agikladiginin anlasilacagi kanaatindedir.
S6zgelimi ona gore bir kisi miras¢1 bir kimseye Kur’an’in belirledigi hisseden az
verilmesini, digerine ¢ok verilmesini ve bir baskasina hi¢ verilmemesini vasiyet etmis
olsa aslinda o, vasiyet yoluyla Kur’dn hiikmiinde degisiklik yapmis olacagi icin
Peygamberimiz: “Varis i¢in vasiyet yoktur” buyurmustur. Bununla Kur’an’daki belirli
hisselerin ~ vasiyet yolu ile  disiiriilemeyecegini, azaltilamayacagimi  ve
cogaltilamayacagini, aksine Kur’an’a gore taksim edilecegini vurgulamistir. Bir kiginin
butin malin1 veya biiyiik bir kismmi varis olmayanlara vasiyet ederek mirasgilari
mahrum etme ihtimali oldugu i¢in Hz. Peygamber, vasiyet edenin yetkilerine bir
siirlama getirmistir. Peygamber’in vasiyet edenin yetkilerine bir sinirlama getirdigini
sOyleyen Mevdldi, bu agiklamasmin slnnetin Kur’an’da degisiklik yaptigina delil

gosterilmesine Kars ¢ikmaktadir.**®

2.1. 2. SUnnet

Bolgeye yonelik misyonerlik faaliyetleri cercevesinde kurulan Bati yanlisi
universite ve arastirma merkezlerinde Hz. Peygamber’in dindeki konumunu zayiflatma

ve onun silinneti ile toplum arasina mesafe koyma faaliyetleri sonrast bu isin

46 Mevdadi, Fetvalar, 111, s. 64.
7 Mevdadi, Fetvalar, 1, 5.137, 138.
458 Mevdadi, 7slam Hukukunda Stnnetin Yasal Konumu, s. 237, 238.
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bayraktarligini Ehl-i Kur’an*® gibi olusumlar devralmistir. Mevdddi tam da béyle bir
ortamda Sunnet’i savunan ve hadis munkirleri ile micadele eden bir tutum sergilemis,
sanildig1 gibi Hz. Peygamber’in konumuna halel getirecek s6z ve tutum icerisinde
bulunmamistir. Bunu Peygamberligin devam ettigini savunan Kadiyanilerle olan
muicadelesi, Gulam Ahmed Perviz ve arkadaslar1 tarafindan temsil edilen TulQ-i
Islam*® hareketine karsi dik durusu kanitlamaktadir. Hadislere yonelik saldirinin ve
guvenirliklerine yonelik karalama kampanyasinin yogun bir sekilde yapildigi ortamda
bu hareketin dnderlerinden Dr. Abdulvedid ile girdigi tartismalar ile siinneti miidafaa

etmeye calisan Mevd(di, daha sonra bu tartismalari kitaplagtirmistir.**

Mevdidi sunnet nedir, ya da stinnet’ten maksat nedir? Sorularina cevap olarak
soyle demektedir: “Iste bu Muhammedi 6greti, Hakim-i Al&’nin (yani Allah teala’nin)
iradesini temsil eden en yiice kanundur. Bu kanun Hz. Muhammed’den bize iki sekilde
intikal etmistir: Birincisi, kelime kelime kainatin hakiminin hikim ve talimatlarinm
iceren Kur’an; digeri Kur’an’mn amacini agiklayan ve yorumlayan Hz. Muhammed’in
usve-i hasenesi ya da Slnnet’i. Hz. Peygamber Allah’mn kitabini1 ulastirmanin disinda
baska isi olmayan bir ulak (Postaci) degildi. O’nun goérevi, sz ve fiilleriyle ilahi kanunu
aciklamak, onun ger¢ek amacini anlatmak, onun amacina uygun fertler yetistirmek..Hz.
Muhammed’in 23 yillik Peygamberlik hayatinda gergeklestirdigi biitiin bu isler, Kur’an
ile birlikte Hakim-i Ala’nin yiice kanununu tesmil ve tekmil eden yiice Stinnet’tir.”**2
Mevdldi’ye gore Siinnet, 6gretmek ve yiiriitmek iizere Allah’in Reslliine gonderdigi

amel tarzidir. **® Siinnet, Peygamber tarafindan Kur’an’daki emir ve yasaklarin

aciklanmis sekli veya yasantiya doniistiiriilmiis bigcimidir. Kur’an’in gayesini ve inisg

% Ehl-i Kur’an veya Kuraniyytin olarak da anilan bu ekol XIX. Yiizyiln ikinci yarisinda Seyyid Ahmet
Han’in disiinceleri etrafinda Abdullah Cekralevi tarafindan Hindistan’da olusturulan ve siinneti
reddedrek sadece Kur’an’1 benimsemeyi esas alan cemaattir. Mevdddi, bu diisiinceyi Miisliimanlarin Bati
kiiltirii karsisinda yenilmiglik psikolojisine kapilmasinin bir sonucu olarak degerlendirmektedir. Bkz.
Abdiilhamit Birisik, “Kur’aniyyin”, DIA, XXVI, Ankara 2002, s. 428.

0 perviz’in énciiliigiinii yaptigi Tulli-i Islam, Kur’aniyytn ekoliiniin en ¢aliskan ve en hareketli gurubu
olarak bilinmektedir. Pakistan’in bagimsizligi oncesinde Delhi’de baglamis olan hareket, halen
Pakistan’da ve Avrupa’da faaliyetlerini devam ettirmektedir. Bkz. Sahin Giiven, “Kur’aniyytn ekolu —
Temsilcileri, Tefsirleri ve Tefsirdeki Yontemleri -” Erciyes Universitesi Sosyal Bilinler Enstitiisii
Dersgisi, 2001, s. 388.

*®! Bingik, “Ebu’l- A’lda Mevdadi’nin Kur’dn Yorumunu Sekillendiren Temel Dinamikler” Uludag
Universitesi fldhiyal Fakiiltesi Dergisi, 5.11,12.

*%2 Mevdddi, Zsidam Hukukunda Siinnetin Yasal Konumu, (Cev. Durmus Bulgur- Halid Zaferullah Davudi),
Cantas Yayimnlari, Istanbul 2007, s.14.

%3 Mevdudi, Fetvalar, 11, s.60.
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amacim agiklar.*®* Stinnet, Kur’an’dan sonra insanlar igin hidayet ve énderlik kaynag

Peygamber efendimizin usve-i hasenesidir.*®®

Mevd(di, Islam anayasasinin ikinci 6nemli kaynag olarak siinneti gérmektedir.
Ona gore stinnet, islami tasavvuru ameli olarak ortaya koymus ve bununla bir toplum
teskil etmistir. Toplumu tanzim ederek devleti kurmus ve devletin muhtelif subelerini
ortaya c¢ikarmistir. Iste biitiin bunlar “Siinnet-i ResQlillah”tir. Siinnet’in kandni bir
hiiccet olmasinm1 kabul etmeyenlere karsi ¢ikan MevdQdi, sinnetin vazgecilmez bir
hiiccet (delil) oldugunu vurgulamustir.*®® Peygamber’e iman etmek ve onu izlemek her
insan igin gereklidir. Peygamber’in diiriistligiinii ve dogrulugunu kabul etse de ona
iman etmeyen ve yasamini ona gore tanzim etmeyen, kendi kendine yol agmaya calisan

kisiler dogru yoldan sapmakla kalmayip ayni zamanda kafir durumuna diismektedir. *°

Iste bu nedenle Hz. Muhammed, (s.a.v.) essiz bir miitefekkir, fevkalade bir
reformcu, {inlii bir kiiltiir ve medeniyet kurucusu, meshur bir siyasetci, miimtaz bir
hakim ve onemli bir kumandandir. **® O, aynmi zamanda Allah(c.c.) tarafindan
gonderilmis bir rehber, bir muallimve bir hakimdir. Bu sebeple onun yolundan gitmek
Miisliimanlara farz oldugu gibi, yasayis1 da iman ehline bir 6rnek ve numine’dir. Her

hususta ve her yonde “Memirun minallah” tir.*®°

Ona gore Allah, Hz. Peygamber’i, sadece Kur’an ayetlerini okumak, nefisleri
tezkiye etmek, Kitap ve hikmeti 6gretmek gorevini vermemis, biitiin bu gorevlerin
kendi yasantisindaki pratiginin de gosterilmesini istemistir. 410 Hy. Peygamber’in
diinyaya gelisinin ve peygamberlik vazifesinin iki énemli gayesi vardi. Bunlardan biri,
insanlarin tek Allah’a itaatini saglamak, digeri ise insanlarin boynundaki insanlara ait

boyundurugu sokiip atmaktir. ** Bunun yaninda Kur’an’in ortaya koydugu kesin

4 Mevd(dt, /siami Kavramlar, (Cev. Siileyman Akyiiz), Pinar Yayimnlari, istanbul 2014, s. 158.

*% Mevdadi, Fetvalar, 111, s. 169.

%8 Mevdadi, Isiam 'da Hiikiimet, (Cev. Ali Genceli), Hilal Yaynlari, istanbul 2006, s. 282.

7 Mevdadi, Isiam a Ik Adim, (Trc: Serdar Giizey), inkilab Yayinlari, 2013, s. 46-48.

“8 Mevdadi, Isidm a Ilk Adim, s. 70.

%9 Mevdadi, Islam 'da Hiikiimet, (Cev: Ali Genceli), Hilal Yayinlari, istanbul 2006, s. 283.

40 Mevddt, Isidmi Kavramlar, (Cev. Silleyman Akyiiz), Pinar Yaynlari, Istanbul 2014, s. 82.

1 Mevd(di, “Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamberi'n Hayat”, (Cev. Ahmet Asrar),

Pinar Yayinlari, Istanbul 2010, s. 164.
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gercekler gosteriyor ki Resulullah, biitiin insanliga gonderilmis bir muallim ve bir
miirebbi (gretmen ve egitmen)*’?, bir énder*”, bir lider, bir rehber ve 6rnek*”* Allah
(c.c.) kelaminin bir a¢iklayicisi*”®, bir sari’ ve kanun yapict,(Law giver)*®, bir hakim
(vargic)*”, bir idareci ve amir (hilkimdar)*’®, bir baskumandan vasiflarim tasimaktadur.
Hz. Peygamber’in bu vasiflar dairesinde tahakkuk eden davranis ve fiilleri Kur’an’dan
sonra ikinci kanun kaynagi( source of law)’dir. Hz. Peygamber’in, bahsi gegen vasiflar
ve mevkilerin gereklerini kendi kisisel konumuyla degil de Peygamber konumuyla
yapmis olmasi, onun bu gorevlere kendiliginden atanmadigini, bunlarin ona Allah
tarafindan tevdi edildigini gostermektedir. Dolayisiyla onun emir ve talimatlarinin da
Allah tarafindan oldugunu kabul etmekten bagka c¢are yoktur. Onlar kaginilmaz olarak
[slam’da sened ve hiiccettirler.*”® Bu durum hadislerde de vurgulanmustir: “Dikkat edin
bana Kur’an ve onunla beraber bir misli (Kur’an gibisi) verildi. Dikkat edin karni tok
kisi koltuguna oturup sdyle demesin ‘Size sadece Kur’an yeter. Onda heldl olarak
buldugunuzu heldl sayin. Haram olarak buldugunuzu da haram sayin. Halbuki
Resulullah’in haram kilmasi Allah’in haram kilmasi gibidir. Dikkat edin ehli esek ve

yirtict tirnakli tiim hayvanlar haramdir.” (Ebu Davud, ibn Mace, Darimi, Hakim)*®°

472 Bakara, 2/ 151, Al-i Imran, 3/164; Cum’a, 62/2. Bu ayetlerden hareketle Mevdidi bi’setin ii¢
maksadinm oldugunu vurgulamustir: Birincisi, Peygamberin insanlara Kitap’1t 6gretmesi, ikincisi, bu
kitabin amacina uygun hareket etme metodunu (yani hikmeti) 6gretmesi, U¢lincusl, hem fertleri hem de
onlarin ictimai yapilarini tezkiye etmesi, boylece kendi terbiyesi altinda onlarin bireysel ve toplumsal
bozukluklarini gidermesi, onlara iyi sifatlar kazandirmasidir. Bkz. Mevd(di, /siam Hukukunda Stinnetin
Yasal Konumu, s. 41.

3 Al-i imran, 3/ 31, 32. Mevd(di’ye gére Hz. Peygamber, Allah tarafindan tayin edilmis bir énderdir.

“’* Ahzab, 33/21.

% Nahl, 16/44. Eger kitaptaki herhangi bi sey ameli meseleyle ilgili ise, Sarih, musennifin amacinin ne
sekilde amel etmek oldugunu uygulamali olarak anlatir.

476 A’raf, 7/157, Hasr, 59/7. Allah Hz. Peygamer’e de tesri’ yetkileri bahsetmistir. Hz. Peygamber’in helal
ve haram kildig1, emredip menetmis oldugu seyler de Allah’in verdigi yetkiler oldugundan onlar da ilahi
kanunun bir bélimidur.

7 Nisa, 4/105, Stra, 42/15, Nir, 24/51, Nisa, 4/ 61, 65. Bu ayetlerden hareketle Mevdddi herhangi bir
meselede miistakil iki merci ortaya ¢iktigini sdylemistir. Bunlardan biri kanun niteligiyle Kur’an, digeri
ise kad1 konumuyla Peygamber. Bu ikisinden yiiz cevirmek miindfigin isidir. Bkz. Mevdddi, Islim
Hukukunda Stinnetin Yasal Konumu, s. 44.

78 Nisa, 4/64, 80; Fetih, 48/10, Muhammed, 47/33; Ahzab, 33/36; Nisa, 4/59. Bu ayetler Resulullah’in
kendiliginden kurdugu devletin hiikiimdar1 olmadigini, bilakis Allah tarafindan tayin edilen bir devlet
reisi oldugunu anlatmaktadir. O’na itaat Allah’a itattir. O’na itaat etmemek esasta Allah’a isyan etmek
anlamindadir. Bkz. Mevd(di, /sldm Hukukunda Siinnetin Yasal Konumu, s. 45.

419 Mevdadi, Islam Hukukunda Sunnetin Yasal Konumu, s. 104. Hz. Peygamber Kur’an kanunlarim
aciklamasi sened ve hiiccet oldugu gibi hiikiim koymaya da yetkiliydi ve onun hiikiimleri sened ve
htccetti. Bkz. [slam Hukukunda Sunnetin Yasal Konumu, s. 121.

80 Mevd(idt, Isldm Hukukunda Stnnetin Yasal Konumu, (Cev. Durmus Bulgur-Halit Zaferullah Davudi),
Cantas Yayinlari, Istanbul 2007, s. 214-215. Konu ile ilgili Mevdidi’nin naklettigi baz1 hadisler soyledir:
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Mevdidi, Hz. Peygamber’in, bir milyon ikiylz bin mil karelik bir ¢6lde daginik
halde savasci, dikbasli, cahil ve kabile savasma tutusmus bir halki tek bayrak, tek
hukuk, tek din tek kiltir ve tek medeniyet altinda bir araya getirmeyi basardigini
sOylemistir. Onlarin diisiince ve ahlaki yapilari degistirerek cahil insanlar1 kdlturld,
barbar kimseleri medeni, giinahkar kisileri, muttaki ve salih insanlar haline getirdigini
vurgulamustir.*®* Imani bilgi ve aksiyonla uyumlu héle biiriindiirdiigiini, ilmi rihu inga
edip maneviyat (zerinde hakiki dindarhigi gelistirdigini savunmustur. *? Mevdadf,
Boylece Yice Allah’in, Hz. Peygamber vasitastyla huktki, fikri, ahlaki, siyasi, iktisadt,
kilturel ve medeni nizam kurdurup yuriterek, ebediyen parlak bir numaneyi (usve-i
hasene) diinyanin 6niine koydugunu belirtmektedir. Boylece kurtulusu isteyenlerin bu
ornege bakip hayat sistemlerini olusturabilmelerine imkan tanmidigini, Bu nedenle
Allah’in bu numdneyi dogrudan kendi talimatlar1 altinda olusturdugunu aktarmaktadir.
Ona gore Allah (c.c.), mimarina projeyi verdi ve ona ingd metodunu 6gretti. Binanin her
bir kdsesini yaparken de onu denetledi. Insa esnasinda agik vahiy (vahy-i celi) ve gizli
vahiy (vahy-i haff), metlQv vahiy ve gayr-i metllv vahiy yoluyla da 6nderlik etti. Bazen
bir tuglay1 dahi yerlestirirken azicik dahi hata etse, hemen durdurarak onu diizeltti. T& ki
ebediyen numine olarak kalacak bir binada azicik bile olsa herhangi bir eksiklik
bulunmasin. Daha sonra bu mimar, efendisinin arzusuna gore bu insaat: tamamladiginda
diinyaya soyle ilan edildi : “Bugiin dininizi sizin i¢in miikemmellestirdim. Size olan

nimetimi tamamladim ve sizin i¢in Islam’1 dininiz olarak kabul ettim.”*%3

Mevdidi’ye gore vahiy Once iki bilyilk kisma ayrilir. Birincisi Allah’in ayni
kelimelerle halka ulastirsin diye Peygamber’e kendi kelimeleriyle gonderdigi vahiy.
Buna vahy-i metluv denmistir. Bu tiirden vahiyler Kur’an denen kitapta toplanmuistir.
Ikincisi ise Allah Resulii’niin insanlara énderlik etmesi, islami hayat diizeni kurmasi ve

Islami hareketin 6nderligini yaparken kendisine rehberlik etmesi i¢in indirilen vahiydir.

1-“Sizden biri koltuguna yaslanmis halde Allah’in Kur’an’da beyan ettigi seyden baska bir seyi haram
kilmadigint m1 saniyor? Dikkat edin Allah’a yemin olsun ki emrettigim, nasihat ettigim ve yasakladigim
seyler de Kur’an gibidir. Belki daha fazladir. Allah gerekeni yaptiklari stirece size kitap ehlinin evlerine
izinsiz girmenizi, kadinlarint dévmenizi ve meyvelerini yemenizi asla helal kilmamistir.”(Ebu Davud)
Bkz. Mevdddi, Islém Hukukunda Stinnetin Yasal Konumu, s. 215. 2-“Stinnetimden yiiz gevirenin benimle
ilgisi yoktur” (Buhari, Kitdbu’n Nikah, 1).

1 Mevdadi, Islam a Ik Adim, inkilab Yaymlari, 2013, s. 71.

*9 Mevdadi, Isidm’a Ilk Adim, s. 76.

*®Mevdadi, Isidm Hukukunda Stinnetin Yasal Konumu, (Cev. Durmus Bulgur-Halid Zaferullah Davudi),
Cantas Yayinlari, Istanbul 2007, s. 64.
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Bu vahiy insanlara kelime kelime ulastirmak igin degildi. Bu sebeple bu vahiy,
Peygamberin soz ve fiillerinde ¢esitli sekillerde goriinmekteydi. Ayrica Resulullah’in
temiz sireti o nlirun gostergesiydi. Iste buna hem siinnet, hem de vahy-i gayr-i metluv,

yani tilavet igin olmayan vahiy denmistir.*®*

2.1. 2. 1. Baglayicihik-Sureklilik Agisindan Siinnetin Tasnif Edilmesi

MevdidiHz. Muhammed’in beseri konumu ile Peygamberlik konumu arasindaki
farki dikkate alarak siinnetin baglayicilik degerini agiklamistir. Ona gore Vacibu’l-
ittiba’ (tdbi olunmasi vacip) sunnet, Hz. Peygamber’in sadece “Peygamber” sifati ile
yaptiklar1 ve buyurduklarin1 kapsar. Bu siinnete uymak zorunludur. Hz. Muhammed’in
beseri sifatiyla buyurdugu ve yaptigi her sey saygiya deger olsa da vacibu’l-ittibd’
degildir.*®® Zira Hz. Peygamber’in, bir insan olarak veya belli bir zamanda diinyaya

gelmis bir sahis olmasi hasebiyle benimsedigi hayat tarzi siinnetin disindadir.*®®

Mevdidi bu ayirima nazari olarak bakmaktadir. Yani Hz. Peygamber’de kisisel
konum ve Peygamberlik konumunun fiilen bir arada olmasindan ve Hz.Peygamber’e
mutlak itaat etme emrinden dolay1 insanlarin, Peygamber konumu ile soylediklerini
kabul edip de kisisel konumu ile sdylediklerini kabul etmeme gibi bizzat karar verme
yetkileri yoktur. Her ne kadar bir insanin yemesi, i¢gmesi, elbise giyinmesi, nikah
kiymasi, ¢ocuklariyla yasamasi, ev isleri yapmasi, gusil, taharet ve def-i hacet gibi
uygulamalar1 kisisel olarak goriinse de bunlara ser’i simirlar, yollar ve adaplarin
ogretilmesi de dahildir. Ornek olarak Mevd(di, Hz. Peygamber’in elbisesini ve yeme
icmesini verir. ik olarak Hz. Peygamberin Arabistan’da giyilen ve kisisel zevkin de rol
aynadig bir elbise giydigini sOyler. Yine Araplarin pisirdigi ve se¢iminde kisisel zevkin
de rolii olan yemekleri yedigini belirtir. Ikinci olarak da Hz. Peygamberin, bu giyme ve
yemek yeme davranislar ile seriatin simirlarini ve Islam’in 4dabimi 6grettigini savunur.
Bu sayilanlardan birincisinin Peygamber’in kisisel konumu ile ilgili, ikincisinin ise
onun Peygamberlik konumu ile aldkali oldugu anlasilmaktadir. Onun deyimiyle

Resullin 6grettigi seriat, insanlari elbiseyi ne sekilde ve tarzda diktirecegini ve yemegi

8 Mevdadi, /slam Hukukunda Stinnetin Yasal Konumu, s. 94.

5 Mevdadi, Isiam Hukukunda Siinnetin Yasal Konumu, (Cev: Durmus Bulgur, Halid Zaferullah Davudi),
Cantas Yayimnlari, Istanbul 2007, s. 27.

% Mevdadt, Fetvalar, 11, s. 60.
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nasil pisireceklerini kendi uygulama alanlart birakmis, diger yandan seriat, yeme ve
giyinmede haram, helal caiz ve yasak sinirlarini tayin etmeyi, ahlak ve kiltiire uymayi

uygulama alanina almigtir.*’

Hz. Peygamber 6gretmen konumu ile dinin bir emrini uygulayip gosterdigi zaman
insanlar, dgrenci gibi ona tabi olmalidir. Fakat bu, Hz. Peygamber hangi tarzda yemek
yediyse, onu yememiz; hangi tarz elbise giydiyse onu giymemiz; ne tiir binege binmisse
bizim de ona binmemiz yahut hangi sildhla savastiysa ondan baska sildh
kullanmamamiz anlaminda degildir. Hz. Peygamber’e tabi olmak demek onun s6z ve
fiilleriyle islami diisiince tarzi ve dini hiikiimler hakkinda yaptigi agiklamalarda ona
uymak anlamindadir.*®®Hz. Peygamber Hendek Savasinda Medine hurmalarinin iigte
birini diigmanin giiciinii kirmak i¢in Gatafan kabilesine vermeyi 6nermis, bunun tizerine
Sad b. Muaz ve Sad b. Ubade bu diisiincenin kisisel goriisii mii yoksa Allah’in emri mi
oldugunu sormuslardi. O, (s.a.v.) kendi goriisii oldugunu sdyleyince onlar bu goriisii
kabul etmemisler ve kafirlerle savasa girismeyi kararlastirmislardi. **°Bir baska 6rnekte
Zeyd’e Zeyneb’i bosamamasini tavsiye etmis, ancak siddetli gegimsizlik sebebiyle Zeyd
esini bosamisti. Burada Zeyd, Peygamber’in emrini ¢ignememis, sddece kisisel olarak
Peygamberin tavsiyesini dikkate almamistir. Fakat Hz. Peygamber, kisisel goriisiinii
uygulayamayan Zeyd’e kizmamis ya da kiismemistir. Bu da Hz. Peygamber’in
sahsiyetinde bir anda iki 6zelligi yani bir insan ve bir Peygamber olma 6zelligini bir
arada bulundurabildigini ve Allah’in (c.c.) yardimu ile ikisini birbirine karistirmadigini
gormekteyiz. “° Yine Hz. Peygamber’in hurmaliklar meselesinde verdigi fikir
neticesinde Uriin azalmis, bunun iizerine Resulullah séyle buyurmustur: “Ben dininiz ile
ilgili size bir emir verirsem, ona tabi olun. Ancak kendi goriisiimle bir seyler sdylersem,
o zaman ben de bir insamim.” Bundan ortaya cikan sey, Islam dininin kendi
sorumluluguna aldig1 islerde Hz. Peygamber’in talimatlarmma tabi olmanin gerekli
oldugudur. Dinin kendi dairesine almadigi islerde ise Hz. Peygamber’in goriislerine tabi
olmak gerekli degildir. Herkes bizzat dinin hangi uygulamalar1 kapsadigina, hangisini

kapsamadigina bakabilir. Din, elbette insanlara bahg¢ivanhigi, terziligi veya ascilig

8 Mevddi, Isldm Hukukunda Siinnetin Yasal Konumu, s. 86, 87.

8 Mevdadi, /sldm Hukukunda Stinnetin Yasal Konumu, s. 198, 199.

8 Mevddt, Isldmi Kavramlar, (Cev. Silleyman Akyiiz), Pinar Yaynlari, Istanbul 2014, s. 112.
490 Mevdadi, Islami Kavramlar, s. 115.
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Ogretmeyi iistlenmemistir. Fakat Islam dini ceza ve sulh esaslari, aile kurallari, iktisadi
ilkeler ve bunun gibi sosyal hayatin tamamindaki uygulamalar ile ilgili hukumleri ve
esaslar1 beyan etmeyi kendi dairesine almistir.*** Mevd(idi’ye gore Resulullah’m adeten
yaptig filleri siinnetlestirmek ve herkesin bu adetlerini benimsemesi kendisinin istedigi
bir sey degildi.**

Peygamberler insanlara salih ahlak ve fitri hayat tarzin1 6gretmek igin gelirler. Bu
salih ve fitrl hayat tarzinin 6zelliklerinden biri 6z ve ruh, digeri kalip ve goriliniistiir.
Baz1 konularda bu ahlak ve fitri hayat i¢in ruh ve kalip Peygamber’in s6z ve amelinde
birebir ortaya ¢ikarken bazi konularda ise ahlak ve Firat ruhu igin nebi kendine ait bir
ameli kalip benimsemistir. Seriat insanlardan ahldk ve fitrat ruhunu benimsemlerini
istemis, Peygamberin uyguladigi kendine mahsus ameli kalibi benimseyip
benimsememekte onlari serbest birakmistir. Birinci tiir uygulamada (ruh ve kalip
peygamberin s6z ve amelinde onu agikladigi sekilde ortaya ¢ikiyorsa) Stnnet, ruh ve
kalibin toplamimin ad1 olmaktadir. Ikinci tiir uygulamada ise (ahlak ve fitrat ruhu igin,
Nebi fitri mizaci agisindan kendine ait ameli kalip benimsemisse) Stnnet, ahlak ve fitrat
ruhu olup bunun disavurumu igin benimsenen ameli kalip degildir. Misal olarak namaz,
hac, zekéat1 ele alan Mevd(di, Peygamberimizin bu ibadetlerde hem rdhi hem de ameli
olarak uyulmasit gereken ameller yaptigimi soyler. Bununla birlikte ruh olarak
amellerimizde olmas1 gereken ama kalibinin aynen uygulanmasi gerekmeyen isler de
yapmustir. Dualar ve Peygamber efendimizin yaptigi zikirleri buna &rnek veren
Mevd(di, insanlarin dua ederken efendimizin dualarinin ruhunu ve manevi
hususiyetlerini gdzetmelerinin Stinnet’e uymanin bir geregi oldugu sdylemekte, ancak
Resulullah’in dua ederken kullandig1 kelimeleri aynen kulanmanin zorunlu olmadigini
savunmaktadir. Zikirlerde de Siinnet, kisinin Allah’1 anmasi, O’ndan yardim dilemesi,
O’na hamdetmesidir. Bu zikirleri kelime kelime ezberlemek Siinnet’e uymanin geregi
olarak goterilemez. Bir kisi bu Sunnet’i uygularken degisik lafizlar kullansa da Sunnet’e

tabi kalmis olur.*®

491 MevdQdi, Islém Hukukunda Stnnetin Yasal Konumu, s. 235.
492 Mevd(di, Fetvalar, 11, s. 53.
493 Mevd(di, Fetvalar, 11, s. 60, 61.
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Mevdidi’nin bu ayrimi toplumsal ve medeniyetle ilgili meselelerde de kendine
yer bulmustur. Mesela kilik kiyafette elbisenin tesettiire uygun olmasi, israfa
gidilmemesi, Kkafirlerin kiyafetlerine benzememesi gibi seylere uymak siinnetin
geregidir. Bunun yaninda Peygamberin sahsi tercihleri ve iginde bulundugu sosyal gevre
ile ilgili olan bazi seyler de vardir. Bunlarin siinnetlestirilmesi istenmedigi gibi, bunlara
hadislerden delil getirerek uymanin zorunlu oldugunda 1srar etmek de talep
edilmemistir. 11ahi seriat herhangi bir sahsin zevklerini ya da bir ulusun orf ve adetlerini

biittin diinyaya Siinnet kabul ettirmek i¢in de gelmemistir.***

Hz. Peygamber’in kisisel konum ve peygamberlik konumu arasindaki farkin Allah
ve Resdli indinde oldugunu ekleyen Mevdadi, Ummet icin Resulullah’in fiilen tek bir
konumu oldugunu, bunun da Peygamberlik konumu oldugunu séyler. Zira Mevdidi bu
hususu su sozleriyle dile getirmektedir: ““...biz Muhammed b. Abdullah’a kars1 serbest
olsaydik bile bu, Allah’in (c.c.) Resuliit Muhammed’in bahsetmesiyle olurdu ve Allah’in
Resulii Muhammed, bizzat onun sinirlarini tayin eder ve bu 6zgiirligli kullanmay1 da

sadece Allah’in Resulii Muhammed (s.a.v.) bize 6gretirdi.”495

Kur’an hiikiimleri ve esaslarinin sarihi (agiklayicisi) olan Sunnete, Kur’an’da
acikea zikredilmeyen seyin amacini agiklamasindan dolay: gerek vardir. Mesela Kur’an,
namazi kilim emrini verse de namaz ile ne kastedildigini ve ne anlam tasidigini
aciklamaz. Bununla mescitler insa etmeyi, 5 vakit ezani, cemaatle namazi, namaz
vakitlerini, namazin seklini, rekatlarini, Cuma ve bayram namazlarini ve sdir detaylar
bildiren Sinnet’tir. Mevd(di, Stnnet’in Kur’an hikimleri dairesinden daha genis
oldugunu ve bunun Kur’an’a aykir1 bir durum olmadigini ifade eder.*® Zira bu durum
onun su soOzlerinde de goriilmektedir: “23 yillik peygamberlik hayatinda Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) yaptiklari, Kur’an’in menseinin agiklamasidir. Bu Siinnet Kur’an
ile birlikte Allah’in (c.c.) ylice kanununu olusturmakta, ayrica biitiin bunlarda siinnetin

Kur’an gibi Allah’m iradesini temsil ettigini soylemistim...”*” Hz. Peygamber’in,

“* Mevdadi, Fetvalar, 11, s. 61, 62.

95 Mevdddi Islam Hukukunda Siinnetin Yasal Konumu, (Cev. Durmus Bulgur, Halid Zaferullah Davudi),
Cantas Yayinlari, Istanbul 2007, s. 87.

96 Mevdadi, Isidm Hukukunda Siinnetin Yasal Konumu, (Cev. Durmus Bulgur, Halid Zaferullah Davudi),
Cantas Yayinlari, Istanbul 2007, s. 28, 29.

7 Mevddt, Isldm Hukukunda Siinnetin Yasal Konumu, $.27.
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Kur’an kelimelerini okuma disinda kitap ve hikmet egitimi konusunda buyurmus
oldugu ilkeler ile kisileri ve toplumu terbiye ettigi s6z ve fillerin Allah (cc.) tarafindan
oldugunu ve sened (delil) oldugunu kabul etmemek risaleti inkar demektir.”**®Mutevatir
Stinnet’i kabul etmeyenleri Islam dis1 olarak gdrmesi ve mitevatir Siinnet olmasa da
aragtirma sonucu, Sabit oldugunu tespit ettigi Slnnet’e “itaat etmem” diyen kisileri

Islam dairesi disinda tutmasi, Mevdidi’nin iman bakimindan Siinnet’e yaklasiminda
dikkat cekmektedir.**

2. 1. 2. 2. Siinnetin Fikih Acisindan Onemi

Mevdadi, Kur’an’da Hz. Peygamberin, Allah (c.c.) tarafindan bir muallim,
mirebbi, onder, rehber, Kur’an’m sarihi, kadi ve devlet reisi tdyin edildigini
belirtmektedir. Ona gore Kur’an’daki ilgili ayetler sebebiyle sahabe devrinden
ginimuze kadar hz. Peygamber’in yukarida belirtilen mevkiler ve vasiflarla ortaya
koymus oldugu fiilleri, Kur’an’dan sonra ikinci k&nun kaynagi olarak kabul
edilmistir.>® Mevdadi, “siinnetin dinde huk(ki bir énemi olmasayd: ve onunla dini
hikumlerin etkilenmesi tehlikesi bulunmasaydi, mevzi hadis rivayet edenleri
cehennemle korkutarak engellemenin ne geregi vardi?” sorusunu sormaktadir. Padisah
ve emirlere pek ¢ok yanlis s6z isnad edilmekte, ancak bunlar dini etkilememektedir.
Peygamberin Slinnet’i de boyleyse onun soziinii tahrif etmenin cezasi ni¢in cehennem

olsun?°%

Mevdldi’ye gore kanun yapma yetkisine sahip kisi miicmel bir fiil ya da hiikiim
emrettiginde kendi altindaki bir sahis ya da idareye (kurum) bunun ayrintilart hakkinda
kaide ve tiiziik hazirlamasi ile ilgili yetki verirse bu sahsin hazirlayacagi kaide ya da
tiizik kdnundan ayri bir sey olmayacaktir.”® Bu ifadelerle Mevdidi, Resulullah’a da

Allah (c.c.) tarafindan boyle bir yetki verildigini anlatmak istemistir.

498 Mevddi, Isldm Hukukunda Siinnetin Yasal Konumu, s.41.

" yavuz Koktas, “Mevdadi’nin Hadilse Ilgili Goriisleri ve Hadis Tahlilleri Uzerine”, Sakarya
Universitesi fldhiyal Fakiiltesi Dergisi, 8/2003, s. 33.

50 Mevd(di, Islam Hukukunda Stnnetin Yasal Konumu, s.46. Mevdidi’ye gore siinnetin Kur’an’dan
sonra ikinci kanun kaynagi oldugu konusunda Hulefé-i ragidin doneminden giiniimiize kadar biitiin diinya
Muslimanlart mittefiktir. Hatta gayr-i muslim hukukgular bile ittifakla bunu kabul etmektedir. Bkz.
Islam Hukukunda Siinnetin Yasal Konumu, s. 99, 174.

>0 Mevdddt, Jsldam Hukukunda Siinnetin Yasal Konumu, s. 214,

%02 Mevdddt, [sliam Hukukunda Siinnetin Yasal Konumu, s. 47.
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Mevdadi’nin Stnnet’i ikinci kanun kaynagi kabul etmesi ve Kur’an’t agiklayici
gormesi, onu ayn1 zamanda fikhin da temerkiiz ettigi 6nemli kaynak yapmustir. Stinnet,
aciklanmaya muhtag pek ¢ok ayeti agiklamistir. Mesela Kur’an’in “Elbiseni temiz tut ve

pislikten uzak dur™>®

emri ile Hz. Peygamber’den elbisesini temiz tutmasi istendi. O da
bu emri uygulamak icin hem istinca ile elbise ve bedenin temizligi konusunda detayli
bilgiler vermis, hem de bizzat uygulayarak gostermistir. Allah, (c.c.) clnlpken

4

temizlenmeden namaza yaklasmaymn buyurmus®®, ciintplik ile neyin kastedildigi,

hangi héllerde meydana geldigi ve ciintipliikten nasil temizlenilecegi gibi hususlar Hz.

Peygamber tarafindan agiklanmistir. % Kur’an’da abdest ile ilgili ayetteki 506

yiizi
yikama emrine Hz. Peygamber, gargara yapma ve burnu temizlemeyi de dahil etmis,
bas ile birlikte kulagin da meshedilecegini, ayaklarda mest varsa meshedilecegini, yoksa
ayaklarin da yikanmasi gerektigini aciklamistir. Bunun yaninda abdesti bozan ve
bozmayan durumlar da Hz. Peygamber tarafindan agiklanmistir. Kur’an’in orug tutan
kisinin siyah ip beyaz ipten ayirt edilene kadar yiyip i¢ebilecegi®® ifadesi ile anlatilmak
istenen seyin “Sabahin aydmliginin belirgin olmasi” seklinde Hz. Peygamber izah
etmistir. Kur’an, insana temiz seylerin helal, temiz olmayanlarin ise haram kilindig
bildirilirken>®Hz. Peygamber, sozlii ve fiili uygulamas ile yenebilecek temiz seyler ve

uzak durulmasi gerekli pis seylerin ayrintilarini agiklamugtir. °%

Kur’an’da “Eger (Olenin) varisi, ikiden fazla kiz ise mirdsin iicte ikisi
verilsin...”*'%4yetine ragmen varislerin iki kiz olmasi hélinde ne kadar hisse alacaklart
konusu acik degildi. Bu durum “Iki kiz i¢in de ikiden fazla kiz icin tayin edilen hisse
vardir.” Hadisi ile agikliga kavusmustur. Bir kimsenin hala, yegen ve teyzeleri de ayni
zamanda bir arada nikdhlayamayacagmi Siinnet ortaya koymustur. Erkeklerin ikiser,
tiger, dorder kadin1 nik&hlayabilmelerine cevaz veren ayet, bir anda dortten fazla es ile

evlenilemeyecegi konusunda acik degildi. Hz. Peygamber, dortten fazla esi olanlarin

503 Miiddessir, 74/4.

%04 Nisa, 4/43.

%05 Mevd(di, Islam Hukukunda Siinnetin Yasal Konumu, (Cev. Durmus Bulgur, Halid Zaferullah Davudi),
Cantas Yayinlari, Istanbul 2007, s. 48, 49.

506 Maide, 5/5.

%07 Bakara, 2/ 187.

508 Maide, 5/4.

599 Mevdadf, Isldm Hukukunda Siinnetin Yasal Konumu, s. 49.

*10 Njjsa, 4/11.
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fazla eslerini bosamalarin1 emrederek ayeti insanlara agiklamistir. Kur’an, genel olarak
haccin farz oldugunu ifade etmekle birlikte®** Miisliimanlarin her sene mi haccetmesi
gerektigini, yoksa ©mirde bir kez haccetmenin yeterli mi olacagini agiklamaz.

Resulullahin beyani ile dmiirde bir defa haccetmenin yeterli olacag: anlasilmistir.>*?

Altin ve giimiisii biriktirmeyi yasaklayan ayetin®*®

genel ifadesine gore gunlik
harcamalar disinda bir lira dahi yaninda bulundurma ya da kadinlarin altin ve giimiisten
bir parca bile olsa ziynete sahip olabilme ihtimalleri goriinmemektedir. Altin ve
glimiisiin nisabinin ne kadar olacagi, nisap miktar1 ve iizeri altin ya da glimiisii olan
kisinin bundan % 2,5 olarak zekat vermesi halinde ayetin hikmine girmeyecegini

Resulullah bildirmistir.>**

Kur’an, insanlara defalarca namaz kilmayi, zekat vermeyi emreder. Eger sunnet
bu ibadetlerin seklini metodunu ve nasil uygulanacagini agiklamasaydi insanlar bu emri
nasil uygulayacaklarim bilemezlerdi.”™ Allah (c.c.), Miislimanlarin kaginmas: gereken
islerin, mali kazanmanin caiz ve yasak yollarinm, kisinin toplum karsisindaki
Odevlerinin, toplumun ferde karsi gorevlerinin neler oldugu Peygamberlik ile
bildirilmistir. >*® Mevd(di, ~Stinnet’in, Kur’an’da olmayan ama Kur’an’daki hikmii
tamamlayici, bosluklar1 doldurucu yoniine 6rnek olarak da namazin rekatlari, okunacak
seyler, diger ayrintilari, haccin tiim riikkGinleri, zekatin nisab1 ve ezanin sézlerini 6rnek

vermistir.”"’

Mevd(di’ye gore hickimse Hz. Peygamber’in islam hukuk sistemindeki yetki ve
rolinl inkar edemez. Zira ilahi hukimlerin amag ve hedeflerini, isleme bi¢imini, hangi
durumlarda uygulanip hangi durumlada bagka bir hiikmiin gecerli olacagini sadece o
aciklayabilir. Hz. Peygamber’in bu yetkisini kabul etmemek, uygulamada da

karisikliklari beraberinde getirir.518

511 Al-i imrén, 3/97.

512 Mevdadi, isiam Hukukunda Siinnetin Yasal Konumu, s. 50.
513 Tevbe, 9/34.

514 Mevdadi, isiam Hukukunda Stinnetin Yasal Konumu, s. 51.
S5 Mevdadi, isidm Hukukunda Siinnetin Yasal Konumu ,s. 98.
516 Mevdadi, isiami Kavramlar, s. 151.

7 Mevd(di, Fetvalar, 111, s. 187.

>18 Mevddi, Tefhimu’I-Kur’dn, |1, s. 460.
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2. 1. 2. 3. Gelenek —Yenilesme ve Stinnet

Mevdidi’nin, 0zlenen dirilisin ger¢eklesmesinde Slnnet’e dnemli bir fonksiyon
yiikledigi, ancak vurgu yaptigi Sinnetin geleneksel anlamdaki sunnet olmadigi
belirtilmistir. Ona goére “Ilahi nizamm kurulup koklestirilmesi” stinneti diger biitiin
stinnetlerden, hatta farzlardan bile daha 6nceliklidir. O, stinnetin bu yoninun hep ihmal
edildigini, buna kars: birok adetin, Siinnet yerine kondugunu séylemistir.”™® MevdQdf,
klasik hadis usOlinii yeterli gormemis, dini-siyasi diisiince baglaminda ihyaci yorumu
ile planladig: esnek bir Islami sistem talebini, hadis usGli ve tetkik yontemine de
yansitmistir. Onun geleneksel hadis ve Siinnet tanimlarini tekrarlamak yerine, bu
kavramlara dinamik bir anlam kazandirmayi tercih ettigi bildirilmistir. Siinnet’i,
‘Resulullah’in insanlarin 6grenmesi ve devam ettirmesi amaciyla uyguladigi ameli yol’
seklinde tamimlamis; bununla Hz. Peygamberi’n 6zel hayatina dair uygulamalar1 ve
adetleri Stinnet taniminin digina ¢ikarmistir. Ona gére miminlerin tbi olmasi gereken
Siinnet, Hz. Peygamber’in, Peygamber olarak soyledigi sozler veya bu sifat ile yaptigi

fiillerdir.>?°

Mevdldi’nin, Mustafa Sibai gibi ilimli ihyaci tarz1 ile geleneksel yaklagim ve
stinnet karsiti egilim arasinda bir durusu temsil ettigi savunulmustur. Boylece bir
yandan klasik sistemin destegini yanina alarak onu yikmadan ona bir esneklik
kazandirma amacini tasiyan alternatif bir hadis yaklasimi ortaya koymaya calistig
belirtilmistir. Hadis ile ilgili tavrint agiklarken kullandigi meslek-i itidal kavraminin da

bunu teyit ettigi kaydedilmistir.521

2.1.3.icma

Mevdidi, icma’yr Ummetin hep beraber karara varmasi olarak gérmektedir. Ona
gore immet diinyevi tedbirler ile ilgili olan meselelerde ittifaka varip, nassla gelmis bir
hiikkmii arastirip serh ederse ve bu serh, herhangi bir vakte bagli zartiret ya da maslahat

Uzerine bina edilmemisse, boyle bir icma siirekli hiiccet olarak kalir. Herhangi bir

9 Hatipoglu,“Mevdadi ve Cagdas Hadis Tartismalari®, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina
Sempozyum, s. 72.
520 Hatipoglu, “Mevdidi ve Cagdas Hadis Tartismalar”, Mevdiidi: Dogumunun 100. Yili Anisina
Sempozyum, s. 79.
%21 Hatipoglu, “Mevdidi ve Cagdas Hadis Tartismalar”, Mevdidi: Dogumunun 100. Yili Anisina
Sempozyum, s. 83.
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zamana bagli maslahati esas alan icma s6z konusu olursa bdyle bir icmaya baglilik
ancak maslahatin gegerli oldugu zaman ile siirli kalacaktir. Durumlar degisip maslahat
gindemden kalkinca bu icmaya olan baglilik da ortan kalkmis olacaktir. Bir devrin,
ulkenin ya da milletin miislimanlarinin herhangi bir is iizerinde etmis olduklar1 icma,
ancak belli bir zaman ve belli bir millet ya da Glkenin mislimanlari i¢in amel edilmesi
vacip olan icmalardir. Farkli iilkede ya da daha sonraki zamanda yasayan muslimanlar,
ihtiya¢ duymalar1 halinde bunu degistirebilirler. Bu meselede herhangi bir llkede daha
once icma olmasi bunu degistirip yeni seyler sOylemeye engel degildir. %22 fema
konusunda hulefa-i rasidin dénemi ile sonraki donemler arasinda ayrim yapan Mevdadt,
hulefai rasidin donemindeki icmanim malim ve mateber rivayetlerle sébit oldugunu, bu
sebeple ilmen bu devre ait icméi hiikiimlerin kabul edilmesi gerektigini sdylemektedir.
Ancak sonraki devirlerde icmd iddiasinda bulunulmasi halinde ilim erbabinin bu iddiay1

reddedebilecegi goriisindedir.>*

2. 1. 4. Kiyas

Mevdidi’ye gore kiyas, hakkinda Seriatin hiikim beyan ettigi meselenin
hiikmiinii seriatin hiUkiim getirmedigi konuya ayni sebebi tasimasi dolayisiyla
uygulamaktir. HUkmin konma sebebini tasimayan durumlara aymi hiikiim
uygulanmaz.®®* O, kiyas ile Sari’in hiikiim koymus oldugu meseledeki illetin somut hale
getirildigini belirtmekte ve bununla da ikinci bir hikkiim meydana ¢ikarildig,
aralarindaki miisterek sebepler ortaya konmak suretiyle emsal vakalara tatbik edildigi
goriisiindedir.” Burada onun esas 6nem verdigi nokta, sebeplerin aymhigr’dir. Sebep ile
illet birligini kasteden Mevdadi, ayni illeti tastyan sorunlarin ayni sekilde ¢oziilecegini

belirtir. Bu sebeple sebepleri farkli meseleler arasinda kiyas yapilamaz.

2. 1. 5. istihsan

Mevdadi’ye gore istihsan, kiyas-1 celi ve maslahatin farkli hitkiimleri gerektirdigi
durumda, maslahati dikkate alip kiyasin hiikmiine itibar etmemektir. Konuyla ilgili

Satibi’nin gorislerini zikrettikten sonra istihsani, ‘Bir meseledeki hikimden fakih

522 Mevdadi, Fetvalar, 11, s. 20.

523 Mevd(dt, Islamda Hiikiimet, s. 432, 433.
524 Mevdadi, Islami Kavramlar, s. 160.

525 Mevd(dt, Isldm’da Hiikiimet, s. 428.
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nazarinda daha kuvvetli oldugu i¢in ona muhalif olan bagka bir hitkme dénmek’ olarak
tanimlamaktadir. Bagka bir hilkkme doniilmesinin sebebi ise, 0 hilkmiin genel maslahata
ters diigmesi, mesakkat ve zorlugu kaldirmada yetersiz kalmasidir.>**Mevdadi, istihsan
konusunda zahir1 kiyasi terkedip, kiyas hilafina hiikiim verebilmek i¢in kuvvetli bir sart

olmas1, ma’kul delillerle ispat edilebilme imkan olmas1 gerektigini de bildirmektedir.>*’

2. 1. 6. Maslahat (Mesélih-i Mursele)

Mevdldi’ye gore mesalih-i miirselenin manasi, ihtiyag ve durumlarimiza gore
goriis beyan etme hakkinin insanlara birakilmasidir. °®® O, maslahat konusundaki
goriislerini bu meseleyi en iyi ele alan kitap kabul ettigi Imam Satibi’nin el-I’tisdm adli
eserinden alintilar yaparak agiklamaktadir. Buna gore meséalih-i mirseleden maksadin
kanun yapma kapisini tamamen agik birakmak anlamina gelmedigini nakleden
Mevdddi, mesalih-i mirsele icin gerekli olan sartlari iktibas etmektedir. Bunlar
yapilacak kanunun seriatin maksadlarina muvafik olmasi, akla uygun herkesce kabul
gorecek bir yapiya sahip olmasi ve hakiki ihtiyaglari karsilamasi ya da bir probleme

¢ozUm mahiyetini tagimasidir.>?

Bu konuya isgilere bir sey yapmak igin verilen malzemeyi 6rnek gosteren
Mevdidi, (elbise dikmek i¢in kumas verme gibi) zayi edilmesi halinde is¢inin, zarari
tazmin etmesi ve bedelini 6demesi gerektigini bildirmektedir. Verilen malzemenin
ziyén olmasinda ig¢inin kabahati olmasa ya da bilerek bunu z&yi etmemis olsa dahi
Mevdadi, sebebiyet verdigi zarari tazmin etmesi yoniinde hiikkiim verildigini ve bu
hikmin kanun haline geldigini nakletmektedir. Bu hiikmiin dayandigi sebebi, isgilerin
misterilerden ve isverenlerden aldiklari malzemeyi korumada itind ve dikkat
gostermelerini temin etmek olarak agiklamakta ve bu konudaki maslahat-1 ammenin

bunu gerektirdigini nakletmektedir.>*

526 Mevdadi, islami Kavramlar, s. 180.

*2" Mevdadi, Isldm da Hiikiimet, s. 429.

528 Mevd(di, Isiami Kavramlar, s. 180. “Mesalih-i miirsele, hitkmiin kendisine baglanmasi ve iizerine
hiikiim bina edilmesi, insanlara bir fayda saglayan ve onlardan bir zarar1 gideren, fakat miiteber veya
gegersiz sayildigina dair belirli bir delil bulunmayan méanalardir.” Bkz. Zekiyyiiddin Sa’ban, Islam Hukuk
Ilminin Esaslart (Usilii’I-Fikh), (Trc. Ibrahim Kafi Donmez), Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay, Ankara 2009,
s. 170.

*2 Mevdadi, Isldam 'da Hukiimet, s. 429.

%% Mevddt, sldam 'da Hukiimet, s. 430, 431.
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Mevdiadi’nin kiyas, istihsan ve maslahat anlayisi ile ilgili tigiincii boliimde daha
detayli bilgi verileceginden, burada sadece bu delillerle ilgili genel kanaatlerini
vermekle yetindik. Fikhi konular1 inceleme metodlar1 ele alinirken, fer’i meselelerde bu

delilleri nasil kullandig1 daha iyi anlasilacaktir.

2.1. 7. Orf ve Adet

Mevdddi, Bakara suresinin 178. ayetindeki“ma’ruf” kelimesinin Kur’an’in bir¢ok
yerinde gegctigini belirtmekte ve anlamini, “Genelde bilinen ve tim dengeli insanlarin
kabul edecegi adil ve akli davramis kaliplar1” olarak vermektedir. Bu davranis
kaliplarinin yayginligina dikkat ¢ekerek, gézii korelmemis herkesin bunlari dogru kabul
edecegi kanaatindedir. Islam hukukunda, hakkinda diizenleme yapilmamis ve kural
konmamis meselelerin bu kavram altinda incelendigini ve bu tiir genel kullanim ve

yaygin kurallara “ma’ruf” denildigini kaydetmektedir.531

Mevd@di’ye gore islam hukuku &rf adina ne varsa onu dogru varsayarak kanun
kaynag1 olarak kabul etmez. Aksine muttaki olmayan toplum ve bu toplumun haksiz
orflerini degistirmek ister ve ancak islah olmus bir toplumda seriata uygun olarak
meydana gelmis olan orfleri kabul eder. Bu sebeple Mevdddi, 6rfun kanun kaynagi
kabul edilmeden 6nce olustugu toplumun muttaki olup olmadigina ve seriatin ruh ile
esaslarina uygun olup olmadigina bakilmasini sart kosmakta, bu esaslara uymayan o6rf(,
miteber bulmamaktadir. **> Bu sebeple miteber gordiigii orfe hiikiim bina eden
Mevdldi’ye gore bir maldan ne kadar kar yapilmasi gerektigi, ne kadarinin da sinirt

astigim orf ve adet belirler.>*

Orf ve adetlerin seriatin yerini almas1 konusu ile ilgili vermis oldugu bir cevapta,
misliiman toplumun ruhuna aykiri olan, fakat simdiki mislumanlarca birer kanun ve
seriat haline gelmis olan hususlarin tedricen 1slah edilebilecegi timidi ile bunlara

tahammiil edilmesi gerektigini beyan etmektedir.>**

53 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, 1, s. 141.
532 Mevdadi, Fetvalar, |, 5.147, 148.

533 Mevdadi, Fetvalar, I, s. 397.

%3 Mevdadi, Fetvalar, I, s. 188.
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Mevdddi, miibahlarin sirf miibah sinirinda kalmalar1 ve higbirinin kural ya da
seriat derecesine getirilmemesi gerektigini bildirmektedir. Gayr-i Islami orf ve adetler
ya da gelenek ve goreneklere bulagsmis olan kisilerin de bunlardan kurtulmak istedigine
deginmekte, onlarin, bu davranislar1 kirmaya cesaret gosteremediklerini, baslangic ve
onciiliigii kendilerinin yapmak zorunda oldugunu séylemektedir. O, yapilmasi gerekeni
ise hayatin giinliik meselelerini ve merasimlerini ¢esitli ayak baglarindan kurtarmak ve

sosyal hayat icinde bir devrim yapmak olarak belirlemektedir.>®

2. 2. Ictihad ve Taklid Hakkindaki Gériisleri

Mevdidi, ictihad’1, bir meselede islam’in hiikkmiinii ortaya ¢ikarmak icin bitiin
giiclin kullanilmasi olarak géormektedir. Ancak bunu goriis 6zgiirliigiinden faydalanmak
seklinde anlamayir da dogru bulmamugtir. Tesri’ ancak Kur’an ve Sinnet’in Kisiye
tanimis oldugu sinirlar dahilinde cdiz olabilir. Bu sartlar dikkate alimaksizin yapilan
ictihad ise Islami bir ictihad degildir. Ictihadin gayesi, ilahi kanunla beseri kanunu
degistirmek olmayip aksine ildhi kanunu iyice anlama ve zamanin ihtiyaglarini

karsilayip kendi aktifligini ve canhiligini devam ettirebilmektir.>*

Bir i¢tihadin iimmet
tarafinfan goniil hoslugu ile kabul edilebilmesi, ancak onu yapan miictehidin elverisli
sartlar1 ha iz olmasi ile mimkiindiir. Dogru ictihad ise Kur’an ve sunnet delilleri

iizerine bina edilmis ictihaddir.>®

Ictihad ile kAnun arasinda ayrim yapan Mevd(di’ye gore ictihad yolu ile ortaya
konan goriis, devlet kanunu haline getirilemez. Sadece ilim ehli onu siira ya da fetva
akdi ile devlet kanunu yapabilirler. Buna misal olarak da icki cezasini vermektedir.
Kur’an’da igki icene verilecek cezaya deginilmedigini, Peygamberimiz zamaninda da
icki icin ta’zir cezasi uygulandigini belirtmis, Hz. Ebu Bekir’in ashabin goriisiinii alarak
ickinin cezasin1 kirk sopa olarak belirledigini, ancak bunu gelecek kusaklar igin
uyulmasi zorunlu bir kanun héaline doniistiirmedigini sdylemistir. Zira Hz. Osman’mn

halifeligi doneminde icki icenlerin artmasi nedeniyle Hz. Osman, ashabin goriislerini

>3 Mevdadi, Fetvalar, I, s. 188, 189.

536 Mevdadi, Islémi Kavramlar, s. 162.

57 Mevd(di, Isiami Kavramlar, s. 163. Mevdidi, ancak Kur’an ve Siinnet denetimindeki igtihadin
Islam’da yeri oldugunu sik sik dile getirmistir. Kendi deyimiyle “.ilhamin1 bu kaynaklardan almayan
veya bu kaynaklarmn ¢izmis oldugu daire ve hudutlar1 asan ictihad, gayr-i islamidir ve Islam hukuk
nizdminda yeri yoktur.” Bkz. Mevdidi, “Islam’da Tesri’ ve Ictihad”, (Cev. Osman Zeki Soyyigit), Isldm
Diisiincesi: U¢ Aylik Islami Fikir ve Edebiyat Mecmuast, Y11 2, say1 7, 1969, s. 436.
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dinlemis ve Hz. Ali’nin bu konuda soyledigi “Kim sarhos olur ise hezeyan eder, kim de
hezeyan ederse iftira eder.” s6zUnu eas alarak icki icen Kisiye iftira cezasi, yani 80 sopa
vurulmasini icma ile kararlagtirmuis ve devlet kanunu haline getirmistir.’® ictihadin,
ictihad1 olusturan sebepte uygulanacagini, sebep ortadan kalkinca igtihadin da etkisini
kaybederek istifade edilecek goriis haline gelecegini sdyleyen Mevdidi, Kadi’nin ayni

tiirden iki olaya verecegi ictihadlarin birbirinden farkli olabilecegini de hatirlatmugtir. >

Ittiba ile taklid asinda ayrim yapan Mevdddi taklidi, deliline bakmaksizin bir
kimsenin s6z ve fiillerine uymak; ittibayi ise “Bir kimsenin metodunu delillerini analiz
ederek izlemek” olarak gérmektedir. Taklid halk icin, ittiba ise alimler icindir. Alim
kisinin, goriistinii Kitap ve Sinnet’e uygun bulmadigi miictehid imamin goriisiine
uymaya devam etmesi dogru degildir. Goriislerini ser’T delillere uygun bulmasi hélinde

. Aio i 540
0 imama uymasi caizdir.

[lim sahibi bir kimse bir hiikiimle ilgili selef ulemanin reylerinden yararlanmali,
ihtilafli meselelerde taassuptan uzak kalarak miictehid imamlardan hangisinin
goriisiiniin Kur’an ve Sunnet’e daha uygun oldugunu arastirmalidir. imamlari kendi
baslarina emredici ya da nehyedici olarak gérmemek ve onlarin goriislerinden ¢ikmay1
dinden ¢ikmak seklinde algilamamak sartlart ile ilahi hiikkiimlerde, fer’i meseleleri
istinbat etme kabiliyetine sahip olmayan kisilerin alimlerden ya da imamlardan birisinin

yolunu izlemesinin zardri oldugunu séylemistir.>**

Miisliman olmasi bakimindan Mevdddi’ye gére her mislimanin Hz.
Peygamber’i taklid etmesi farzdir.>** Ancak korii koriine taklit¢iligin ser’T bir dayanag
olmadigina dikkat ¢ekererek hicbir alimin, bilingsizce bir imamin ya da mezhebin taklid
edilmesini tasvip etmedigini savunur. Ebu Hanife ve 6grencileri arasinda olusan ictihad

543

farkliliklar1 da suursuz taklidin reddini gostermektedir.>* ilim sahibi bir kimsenin korii

koriine baskasini taklid etmesi giinah olup caiz degildir. O, Tahkik ederek bir mezhebin

538 Mevdadi, Islémi Kavramlar, s. 181.

539 Mevdadi, islémi Kavramlar, s. 183.

50 Mevdadi, Fetvalar, 11, s.98.

%1 Mevdadi, Fetvalar, 11, s. 12; Fetvalar, 111, s. 393.
%2 Mevddi, Fetvalar, 111, s. 392, 393.

3 Mevd(di, Isidm 'da Aile Hukuku, s. 97.
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ustline uymak ile hicbir ¢aba sarfetmeden taklide sarilmayi birbirinden ayirmakta,

ikincisini dogru bulmamaktadir.>**

2. 2. 1. ictihad Hakkindaki Gériislerinin Arka Planm

Mevdddi’nin ictihad hakkindaki goriislerinde, zamanin ihtiyaglarina ve getirdigi
yeni problemlere ¢6ziim bulma arayiginin etkisi gorilmektedir. O, seriatin agiklamadigi
muamele ve durumlarda ictihad ehliyetine sahip insanin kendi goriisii ile hiikiim
verebilecegini belirtmektedir. Bazi konularda seriatin suk{t etmesinin manasi,(ictihad
ehliyetine sahip) insana kendi goriisii ile hiikiim vermesini cdiz kilmaktir. Bu gibi
durumlarda insan, Allah’in hiikiimlerine ters diismemek kaydi ile goriisiinii ortaya
koyabilir. Zamanin getirdigi yeni problemlere ¢6ziim bulmak igin islam hukuk sistemini
harekete gecgirmek icdb eder. Bu is i¢in normalin istiinde bir gayret ve 6zel galisma
gerekir ki buna da ictihad adi verilir.>* Siurli hiikiimleri beser hayatinin smnirsiz
ozelliklerine tatbik etmek igin ictihad, kiyas ve istihsandan yararlanmak kaginilmaz

olacaktir. °** Bu konuda Mevdddi’nin velayet-i icbar >

ile ilgili goriisleri misal
verilebilir. O, fakihlerin balig olmayan bir kizin babasi ya da dedesi tarafindan
evlendirilmesi hélinde kizin erginlik hakkini yitirmis olacagi seklindeki fetvalarini
tenkit etmektedir. Babanin veya dedenin balig olmayan kizlarinin iizerinde zorlama
haklarimin oldugu, kizin ise erginlik cagma girince evliligini kabul ya da reddetme
hakkin1 kullanamayacagi seklindeki goriisiin ne Kur’an’da, ne de hadiste bir delili
bulunmadigimi savunmaktadir. % Bu meselenin fakihlerin kiyaslar1 {lizerine insé
edildigini ve kiyasa dayanan bu goriislerin de Kur’an ve stinnet gibi kesin olmadigin
ifade etmektedir. Hz. Peygamber’in, Hamza’nin kizi Ebi Seleme’yi kiiciik yasta
evlendirip, buldg cagina gelince de tercih yaptirilmasii vasiyet etmesi de, bulig

cagindan once evlendirilen kizlarin bul(g ¢agina gelince tercih haklarinin oldugunu,

evliliklerini surdiirip sitirdirmemeye karar verebileceklerini gostermektedir. >*° Ote

4 Mevddi, Fetvalar, 11, s. 18.

55 Mevdadi, Islémi Kavramlar, s. 161.

> Mevdadi, Fetvalar, 11, 5.89.

** Ebu Hanife ve Ebu Yusuf’a gore nikdhta velayet, velayet-i nedb ve velayet-i ichar olmak tizere ikiye
ayrilir. Velayet-i icbar, kasirlarin; yani ¢gocuklari, matuhlarin ve mecnunlarin rizalar1 olmaksizin velileri
tarafindan evlendirilmeleridir. Bkz. Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-i Isldmiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye
Kamusu, Bilmen Yaymevi, Istanbul, 11, s. 47.

** Mevdadi, Isldm 'da Aile Hukuku, s. 119.

** Mevdadi, Islam da Aile Hukuku, s. 121.
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yandan ergenlik ¢agindaki bir kiz evlilikle ilgili diisiincesini babasi ya da dedesi 6niinde
aciklayabiliyorsa, bul(g ¢agindan 6nce bu hakkin ondan tamamen alinmasini tutarsizlik
olarak gormektedir. “Balig birine velayet-i icbar s6z konusu degilse balig olmayana
niye olsun?” Sorusunu soran>° Mevd(di, kadina bulig tercihini veren sebebin, her iki
durumda da esit olgiide bulunduguna dikkat ¢ekmektedir. Baba veya dedenin dogru
dusiindiigiic ya da sefkatli oldugu Onermesini de degismez bir olgu olarak
gormemektedir. Baba ya da dedenin iyi niyet ve sefkatle evlendirdikleri kiigiik kizlarin
evlendirilmesinden amaglanan gayeye, nadir olarak ulasildigini, bundan dolay1 kiiclik
yastaki evliliklerin yasaklanmasi1 gerektigini belirtmekte, bu miimkiin degilse bu tiir
evliliklerin, taraflar1 baglamayacaginin kararlastirilmasini 6nermektedir. Mevdadi’ye
gore kizlar biiyiidiikten sonra kotii aliskanliklara, batil inanglara ve getin zorluklara
diistiikleri i¢in velayet-i icbar konusu anne baba agisindan afete doniismektedir. Baba ya
da dede kotu tercih yaparsa, kizlarin onlara karst bul(g tercihini kullanmasi
zorlagacaktir. Ciinkii bunu yapabilmesi i¢in mahkemeye bagvurup babasi ya da

dedesinin kotii niyetli, fasik, ahlaksiz ve aptal oldugunu ispat etmesi gerekecektir. >

Mevd(di, bu sebeplerden dolayr fikhin bu boliimiinii yeniden gézden gecirmek
gerektigini, ictihadi bir mesele olan bu konunun 1slah edilerek balig olmayan kizlara ve

ogullara bul(ig tercihinin verilmesi gerektigini ifade etmektedir.>*

Bir baska ornek de nik&h bagmimn erkegin elinde olmasi konusundadir. O,
fakihlerden bir grubun Kur’an’dan®*® hareketle erkegin bosama hakkinin higbir sarta
bagl olmadigi ve istisnasinin bulunmadigi seklindeki ¢ikarimlarii tenkit etmektedir.
Herhangi bir kadimin kocasi tarafindan zarara ve zulme ugratildigi hakime sikayet
edilirse, h&kimin bosama hakkin1 erkekten alip kendisinin kullanabilecegi

kanaatindedir. Oysa bu fakihlerin goriigiine gore, karisini bosamayr reddeden bir

**% Mevd(di*nin, balig kisi i¢in nikdhta velayet-i icbarin séz konusu olamayacagindan hareketle, balig

olmayan bir kisiye de velayet-i icbarin uygulanamayacagi seklindeki istidlali bize gére pek mantikli
durmamaktadir. Bu konuda 1917 tarihli Hukuk-i Aile Kararnamesi 17 yasim tamamlamamis erkek ve
dokuz yasini doldurmamis kiz gocugunun hi¢ kimse tarafindan evlendirilemeyecegini karara baglamistir.
Kararnamenin ilgili maddesi su sekildedir: “On yedi yasin1 itmam etmemis olan sagir ile, dokuz yasini
itmam etmemis olan sagire, hi¢bir kimse tarafindan tezvic edilemez.”. Bkz. Hukuk-i Aile Kararndmesi,
Matbaa-y1 Orhaniyye, Istanbul 1336, Madde VII, s. 10.

>t Mevdd, Islam ‘da Aile Hukuku, s. 122, 123,

*2 Mevdadi, Islam da Aile Hukuku, $.118-123.

>3 Bakara, 2/237.“Ancak kadinin vazgegmesi veya nikah bagi elinde bulunan erkegin vazge¢mesi hali
miistesna”.
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erkekten hakimin bu yetkiyi alip kendisinin kullanmasinin miimkiin goériinmedigini

belirten Mevd(di bu goriisii Kur’an’a uygun bulmamaktadir.>®*

Diisiince tarihimizdeki zihni durgunlugu ele alan Mevdddi, eigitim ve 6gretimin
eski bilgi ekolleriyle siirlandirildigini, bizden 6ncekilerin ¢alismalarinin son s6z olarak
goriiliip buna bir sey eklenemeyecegi diisiincesinin hakim oldugunu belirtir.>>*Bunun
icin de Mevdldi’ye gore zamanin degisen sartlarinda Islam’1i uygulayabilmek icin

ictihad kapisi agik tutulmali, bu konuda ihtiyatli ve dikkatli davraniimalidir.>®®

2. 2. 2. Tecdid ve Reforma Bakisi

Mevdadi icin tecdid, sentezlerinin, geleneksel Islim’la olan miicadelesinin ve Bati
ile olan miinakasasinin dayanak noktasini olusturmaktadir. Onun tecdit anlayiginin,
Islami tecdidin rolii hakkindaki klasik anlayistan ayrildig: bildirilmistir. O, tecdit
anlayisin1 davasina yaklasacak sekilde rasyonellestirmis, tecdit ile ilgili izahlarinda
Islam ve Bat1 arasindaki fikri ve siyasi miicadele iizerinde durmustur. Bu sayede tecdit
kavramina ge¢misi simdiye baglayacak ve gelecekten de haber verecek dinamik bir rol
kazandirmigtir. Bu rol rsit halifeler devrinden baslayip, modern ¢aga kadar uzanarak bu
yol boyunca meydana gelen kiilturel asliyet miicadelesinin méhiyet ve alanini tayin

etmistir.”’

Mevdldi’nin anlayisinda tecdit, nebevi devrin sonundan buginin Hindistan’ina
kadar hayir ile ser, Islam ile kiifiir arasindaki miicadelenin miihriinii vurdugu islam tarih
tecriibesinin  merkezinde yer almaktadir. Onun tecdit doktrinine  yonelik
degerlendirmesi, Bat1 tarihgiliginin izlerini tasiyan devrimci bir Islam tarihi yorumu
sunmaktadir. O tecdidi sadece dini bir doktrin olarak degil, bundan daha 6nemli olarak
siyasi fcaplar1 inanca baglayacak, Miisliimanlar1 yonlendirecek ve Islam akidesini
yeniden yorumlama ve rasyonellestirme ameliyesine dayanak teskil edecek tarihi bir
paradigma olarak gormektedir. Onun diinyasinda tecdid, Miisliiman kavramini yeniden

tanmimlayarak fert diizeyinden baslayip biitiin toplumu kusatan bir siire¢ ve geleneksel

554 MevdQdi, isldmda Aile Hukuku, s. 109, 110.

55 Mevdadi, Gelin Miisliiman olalim, s. 56.

%6 Mevddi, isiami Kavramlar, s. 171.

7 Nast, Mevdiidi ve Islami Ihydnin Tesekkiilii, s. 120, 121.
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dunya goriisiinde niteliksel degisikligi saglayan ve onu modernlige dogru hareket ettiren

kavramdir.>®

Mevd(di’ye gore tecdid icin sadece Islami ilimler alaninda bir seyler bilmek
yeterli olmayip, diger pozitif bilimleri ve bunlarin ¢agdas 6zelliklerinin de ¢ok iyi

sekilde bilinmesi gerekmektedir. **°

Ona gore Hz. Muhammed (s.a.v.) ile niibiivvet gérevi tamamlanmis ve bir daha
elciye gerek kalmamustir. Fakat tecdide ise her zaman ihtiyag vardir ve bu gorev
Peygamberlerin variseri olan alimlerindir.>®*Miiceddid, dinin gercekten yenilenmesine
(tecdidine) guc¢ yetirebilen kimsedir. Burada aslolan, gercekten dini yenilemeye
calismak ve Allah (c.c.) katinda miiceddid derecesine ulagabilmektir. Her yenileme
caligmas1 yapana miiceddid denecek diye bir sart da yoktur. Mesela tuglalari 6riip bina
yapmak glizel ve yararli bir istir. Fakat tuglalari 6ren her kisinin illa da miithendis olmasi
gerekmez. Miiceddid ise yiizyilin miihendisidir. Bu sebeple bir kisinin yaptigi isi
yenileme c¢alismast ya da c¢abasit olarak gormesi onun miiceddidlik iddasinda

bulunduguna delélet etmedigi gérﬁsﬁndedir.%l

Dini yenileme ¢abasiin diinyanin muhtelif yerlerinde uygulandigina ve tesvik
edildigine dikkat ¢eken Mevdddi, sirf Allah’in dinini tecdidi, su¢ olarak gdrmeyi

yadlrgamaktadlr.562

Dinin tecdid ve ihyas1 icin ¢alismay1 herkes igin farz géren Mevdddi, kendisini
muceddid veya mehdi olarak ortaya atan kisilerin iddialarin1 kabul etmeyi imanin bir
geregi olarak gérmemektedir. Ona gore bir kiginin miiceddidlik ve mehdilik iddiasin
kabul etmemek, herhangi bir miislimanin kurtulustan mahrum olmasina sebep
degildir.>®

558 Nasr, Mevdiidi ve jsldmffhyanm Tesekkiilii, s. 121.

59 Mevdadi, Islém 'da fhya Hareketleri, s.119.

%0 Mevd(dt, islami Kavramlar, (Tre. Siileyman Akyiiz), Pmar Yayinlari, Istanbul 2014, s. 85.
%61 Mevd(di, Fetvalar, 11, s. 388.

%2 Mevd(di, Fetvalar, 1, s. 389.

%3 Mevd(di, Fetvalar, 11, s. 95, 96.
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2. 2. 3. Bidat Kavramina Bakisi

Arap dilinde bidat kelimesi, yenilik ve yeni olma manasindadir. Yani 6nce
olmayan, onceden Ornegi olmayan sey anlamina gelmektedir. Ser’i istilahta bidat, her
yeni isin ve her yeni yolun dalélet oldugu manasinda kullanilmamistir. Ser’i istilahta,
Islam dininin asi1l kaynaginda delil ve hiicceti bulunmadigi halde dinin icerdigi davranis
ve meselelerin aksine bir fikir ve amel tarzi ortaya koymak bidat olarak adlandirilir.
Dinin hi¢bir sekilde etkilenmedigi meseleler ve muameleler bidat kavraminin tanimi
disinda kalir. Herhangi bir seyin bidat olup olmadigi Allah ve Resulinin hiukim
koydugu meseleler igin s6z konusudur. Ister akide, ister ahlak, ibadetler, orf ve
adetlerle, ister diinya isleriyle siyaset, ekonomi ve medeniyetle ilgili olsun, bu
konularda Allah’in Kitabina ve Resulliniin Stnnetine uygun olmayan ve dinin esas
kaynaginda delili bulunmayan bir is yapildig1 takdirde o is bidat olarak isimlendirilir.
Eger yapilan is ya da davranig, Kitap ve Sunnetin ahkdmina aykirt ise sadece bidat
olmakla kalmayip, fisk ve isyan boyutuna varmaktadir.’® Mevdadi, bidat’in lugat
itibariyle yeni bir sey anlamina geldigini, bu anlamda bidatin hasenesi ve seyyiesinin
olabilecegini nakletmektedir. Ancak ser’i 1stilahta bidat ismi verilen herhangi bir seyin
hangi ¢esidi olursa olsun hasene olmasi soz konusu degildir. Meseld Hz. Omer’in
teravih namazinin cemaatle kilinmasi hakkinda soyledigi “Bu ne giizel bidattir” sozii
1st1lahl manada olmayip lugat anlaminda kullanilmis olabilir. Fakat ona gore bu soz,

bidatin hasene ¢esidinin olabilecegine yorumlanamaz.565

Mevdadi’ye gore bir fiilin dalalet anlaminda bidat olarak nitelendirilebilmesi igin
Peygamber efendimiz zamaninda olmamis olmasi bashi basina yeterli degildir. Dil
yonlinden her yeni is bidat olarak adlandirilir. Ser’i istilahta dalalet oldugu bildirilen
bidat, seriatin herhangi bir esasi ile ¢atigan, yapilmasindan bir fayda umulmayan ya da
seriatga herhangi bir sakincay1 ortadan kaldirmayan, ser’i delili olmayan islerdir. Ayrica
bu isi icad eden kisinin yapilmasini1 kendisi ve baskalari i¢in farz ya da yapilmamasini
gunah olarak zorunlu gérmesi gerekmektedir. Hz. Osman’in kendi zamaninda cumaya
bir ezan ilave etmesini 6rnek veren Mevd(di, hi¢ kimsenin bu isi daldlet anlaminda

bidat olarak gormedigini, aksine iimmetin tamaminin bu yeni seyi kabul ettigini

%4 Mevdadi, Fetvalar, 11, s. 99, 100.
%5 Mevdadi, Fetvalar, 11, s. 99.
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kaydetmektedir. Zira Abdullah b. Omer, duha (kusluk) namazi igin bidat ve ihdas
kelimelerini kullanmis ve “Bu insanlarin ¢ikarmis oldugu en yeni islerdendir. Bidattir,
ama giizel bidattir. Insanlarin yeni ¢ikarmis oldugu seylerden bundan daha fazla

begendigim sey yoktur” demistir.”®®

Yukaridaki tariften anlasildigi tizere (ser’i istilahta) Mevdadi’ye gore bidat
sayilan bir seyin hasenesinin olabilecegini diisiinmeye gerek yoktur. O, her zaman
seyyie olacaktir. Clnki din Allah ve Resuliiniin talimatlarina dayali sistemin adi ise
nasil olur da bu sisteme giren ve onu ifsad eden sey hasene olur?®®’ Burada Hz. Omer’in
teravih meslesinde izledigi tutumun ser’l istilahta kastedilen anlamdaki bidat olup
olmadig1 meselesini hatirlatan Mevd(di, Hz. Omer’in kendisinin bunu yeni bir is olarak
niteledigini ve “Bu ne giizel bir yeni is oldu” dedigini nakletmektedir. Buradan da bir
fiillin zemmedilmis dalélet anlamindaki bidat olmasi i¢in yeni bir is olmasi kaydinin
yeterli olmadigim beyan etmistir.’®® Ramazan ayinda yats1 namazindan sonra geceyi
ibadetle gecirmenin mendup ve meniin oldugunu, ¢lnki Peygamber efendimizin
kendisinin bunu tavsiye ettigi gibi bu yonde amel de ettigini bildirmistir. Meseleye
teravih namazimnin cemaatle kilinmasi agisindan bakildiginda da durumun degismedigi
tizerinde durmustur. Zira Peygamber efendimiz zamaninda cemaatle teravih namazi
kilimmis ve bu durum kendisi tarafindan hos karsilanmistir. Bu konuda Ahmed b.
Hanbel’in miisnedinde soyle bir rivayet yer almaktadir. “Ramazan ayinda Mescid-i
Nebevi'nin degisik yerlerinde degisik insanlar gece vakti namaz kilarlardi. Ne kadar
ezbere Kur’an biliyorsa, herkes o kadarin1 okurdu. Bazilar1 bir kisi, bazilar1 bes, bazilari
da yedi veya daha az ve daha fazla kisi ile cemaat olurlardi.” Ondan sonra cemaatle
teravih namazi kilinmast konusunda da Peygamberimizin uygulamasi bulunmaktadir.
Ebu Zer el-Gifari’den aktarilan rivayetteise soyle buyurulmustur: “ Ramazan aymin
bitmesine yedi gun kala gecenin Ugte biri gecinceye kadar Peygamberimiz bize namaz
kildirdi. Bundan sonra da birer giin ara ile sahur vaktine kadar namaz kildirdi.”**Hz.
Aise’nin anlattigina gore ise Peygamberimiz iki veya (¢ gin st iiste teravih namazi

kildirmis, tiglincii veya dordiinci gun insanlar namaz igin toplandiginda Peygamber

56 Mevdadi, Fetvalar, 11, s. 320.
57 Mevdadi, Fetvalar, I, s. 100.
%8 Mevddi, Fetvalar, 11, s. 320.
%9 Mevd(di, Fetvalar, I1, s. 100, 101.
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efendimiz namaz kildirmak i¢in bir daha ¢ikmamistir. Daha sonra buna sebep olarak
insanlarin teravih namazini farz olarak teldkki etmelerinden endise ettigini

belirtmistir.>"

Mevdadi’ye gore bu konuda yeni ortaya ¢ikan sey, yani bidat olarak denebilecek
sey Hz. Omer’in teravih namazinin cemaatle kilinmasini siirekli bir hale getirmesidir.
Ancak meseleye Hz. Peygamber’in insanlarin teravih namazini farz olarak telakki etme
endiseleri tizerinden yaklasacak olunursa Mevd(di’ye goére sozii edilen meseledeki Hz.
Omer’in uygulamasini bidat olarak adlandirmak s6z konusu degildir. Zira farz olarak
anlasilmasi1 korkusu Hz Peygamber’i bu uygulamay1 yayginlastirmaktan men ediyordu.
Peygamberimizin vefatinin ardindan ise bu endise ortadan kalkmistir. Peygamberimizin
amaci da teravih namazinin cemaatle kilinmas siinnetinin yayginlagmasi idi. Hz. Omer
bu maksadir gergeklestirmek i¢in bdyle bir uygulama karari almis, bu uygulamaya bazi
insanlar bidat goziiyle bakinca “Bu ne giizel bidat” diyerck bidat olma siliphesini
reddetmistir. Hz. Omer’in uygulamasi yeni bir sey olmasma ragmen seriatin kotii
gordiigii bidat degildi. Bu sebeple de sahabe Hz. Omer’in bu uygulamasin ittifakla
kabul etmistir. Aksi halde ser’] istilahta bidat olan bir seyi Hz. Omer’in uygulamaya

koymasti ve sahabenin de itiraz etmeden bunu kabul etmesi miimkiin degildir.>"

2. 2. 4. Telfike Bakasi

Teflik kelimesi, I-f-k kokiinden kumasin iki kenarini bir araya getirip dikmek
anlamindadir. Bu kokin en ¢ok kullanilan lugat manasi, esya veya isleri bir araya
getirmek, birlestirmek, birbirine uygun kilmak, tek vetire halinde yiiriimesini saglamak
anlamlaridir. Fukaha, usulculer ve hadisciler de teflik kelimesini bu anlamlardan alarak
kullanmuglardir.>"® Teflik, bir hadisede iki goriisle bir arada veya ikincinin de tesiri

bulundugu halde ikisinden biriyle amel etmek demektir.>"

Mevdidi’ye gore herhangi bir meselede bir mezhebin belli bir boliimiinii birakip

bagka bir mezhepten belli bir bolim almak, ictihad déneminde yéani hicri 4. asirda

50 Mevdudi, Fetvalar, 11, s. 101.

5 Mevdudi, Fetvalar, 11, s. 101.

572 Ahmed Ferec Senh(ri, Mezheplerin Hiikiimleri Arasinda Teflik, ictihad, Taklid ve Teflik Uzerine Dért
Risale, (Hazirlayan Hayreddin Karaman), s. 191.

> Ahmed Ferec Senh(ri, Mezheplerin Hikimleri Arasinda Teflik, ictihad, Taklid ve Teflik Uzerine Dért
Risale, (Hazirlayan Hayreddin Karaman), s. 205.
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normal ve heldl gorilmekteydi. Fakat o tarihten sonra bu konuda birtakim kaygilar

duyan kisilerce yasaklama ve haram kilinis olduguna dikkat cekmistir.>"

Bir mezhepten digerine ge¢is yapmanin giinah ve cezalandirilma sebebi olup
olmadigi kendisine sorulunca Mevdidi soyle cevap verir: “Bence bir ameli mezhepten
diger bir ameli mezhebe geg¢is, ilmi bir arastirma yapma sonucu degil de, ancak nefsani
istek ve menfaatlere uyularak yapilirsa giinahtir.”®”> Ancak kendi istek ve arzusu icin
degil de Miisliimanlarin ihtiyaglarima cevap verecek fetva baska mezheplerde
oldugunda, Mevd0di buna cevaz vermektedir. Zira ona gore Ebu’l-Leys es-Semerkandf,
Semsi’l-Eimme Serahsi, hidaye kitabinin yazart ve daha birgcok alim, Hanefi
mezhebindeki ictihadlardan herhangi biri, misliimanlarin problemlerini ¢tzmede
yetersiz kaldigin1 gordiiklerinde, bu konuda baska mezheplerin goriisleriyle karar
vermigler ve bunu yaparken de yine Hanefi mezhebinin yapisindaki esneklikten ilham
almiglardir. Ayrica Hanefi mezhebinin canliligini slirdirmesi igin, bazi Kararlar
koymuslardir. Buna gore asilsiz arzulara uymama kosuluyla diger mezheplerden hiikiim
ve fetva verme zorunlu anlarda cdizdir. Caresizlik ve zorunluluk anlarinda insanlarin
kendiliginden baska mezheplerin goriisiine gore amel etmelerinde veya kendi
mezheplerindeki ruhsatlardan yararlanmalarinda korkulacak herhangi bir durum yoktur.
Burada esas korku kotii egilim ve bos heveslerin mezhep agisindan ¢ok 6zel durumlarda
cdiz kilinan ruhsatlarin kétitye kullanilmasina sebep olmasidir. Mevdiidi’ye gore bu tir
anlamsiz kaygi ve korkular din &limlerinin kendi aralarinda takva ve iyiniyet olculeri
icinde istisare Yyapip miislimanlarin ihtiyaclarimi disiinerek bu tarz calisma

yapmalarinda ne dini, ne de diinyevi agidan herhangi bir sakinca sz konusu degildir.>"®

Mevdddi, bir mezhepten bagka bir mezhebe gegisi, tahkike dayali olmasi halinde

cAiz; nefst arzulara gore gergeklestigi takdirde giinah olarak gormektedir.””’

°"% Mevdudi, Isldm’da Aile Hukuku, s. 96, 97.

575 Mevdidi, Meseleler ve Cozamleri, I, (Cev. Yusuf Karaca), Risale Yayinlari, istanbul 1990, s. 154;
Fetvalar, 11, s. 18.

°"® Mevddi, /slam 'da Aile Hukuku, s. 97-99.

" Mevddi, Fetvalar, 11, s. 18.
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2. 3. Mevdiidi’nin Din ve Seriat Iliskisine Dair Goriisleri

Seriatin kelime anlaminin yol oldugunu nakleden Mevdadi, Allah’in ilahligini,
kitaplarini, Peygamberlerini ve kendisine hizmet etmeyi kabul edince dine girildigini
sOylemekte, Allah’a itaat ederken takip edilecek yolun adinin ise seriat oldugunu ifade
etmektedir. Mevdddi, Allah’a ibadetin nasil olacagi, dogrulugun, sahip olunan haklarin
ne oldugu, yakinlarla olan iliski ve is iligkilerinin nasil olacagini ve hayatin nail

578 Seriat;, Insanm

yasanacagini hep bu yolun gosterdigine dikkat cekmektedir.
faydalanabilmesi igin hayati diizenleyen Allah’in kanunlari olarak gérmektedir. Amaci
ise insana en iyi olan yolu gostermek ve ihtiyaglarini karsilayabilmesi igin ona araglar

temin etmektir. °"°

Seriatin Allah tarafindan bildirildigini belirten Mevdadi, seriati
insanin adimlarimi yonlendirmek seklinde diisiinmektedir. Seriat, insana zarar veren her
bir seyi yasaklarken onun faydasina olacak seylere de izin vermekte ya da onlari
emretmektedir. Seriat insanin ihtiyaglarina cevap verme ve onun basarisini,
mutlulugunu temin etme amacini giitmektedir.’®® O, bir biitiin olarak gérdigii seriati
sadece cezal uygulamalardan ibéret sayan anlayisi tenkit etmekte ve bu gercegi su
sOzleriyle dile getirmektedir: “Seriat hakkindaki 6nemli bir ger¢ek, onun boliinmez bir

biitiin olmasidir.” °&

Mevdadi’ye gore dinin 6ne ¢ikan {i¢ anlami vardir. Bunlardan biri, Allah’1 ilah,
efendi ve yonetici olarak tanimak, ikincisi, itaat ve hizmeti sadece O’na yapmak,
tiglinciisii ise sadece Allah’a karsi sorumlu olmak, O’nun cezasindan korkup yine O’nun

odiiliinii arzulamaktir.>®

Dinin, tek ve degismez oldugunu, buna karsilik seriatin ise birden fazla ve
degisebilir oldugunu vurgulamaktadir. Peygamberlerin namazi ve orucu degisik sekilde

anlattiklarii, helal ve haramla ilgili emirlerin, evlenme, bosanma, miras ve temizlik

58 Mevdadi, Gelin Miisliiman Olalim, s. 103.

*" Mevdaa, Islam’a Ilk Adim, s. 157.

*% Mevdaa, Islam a flk Adim, s. 158.

**!' Enis Ahmed, “Mevdadi’nin ictihad ve Otorite Yorumundaki Yenilikci Unsurlar”, Mevdadi:
Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, S. 113.

%82 Mevdadi, Gelin Miisliiman olalim, s. 103.
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kurallarmin birbirinden farkli oldugunu, dinin ise herkes igin ayni, degismez ve tek

oldugunu Vurgulamlstlr.583

Din ile seriat ayrimina biiyiik bir 6nem atfeden Mevdddi, bu ayrimi bilmemekten
kaynaklanan zararlarin varligina da isaret etmektedir. Bu anlamda namaz kilarken
sekilsel bazi farkliliklar olabilmektedir. Mesela eller gégsiin {lizerine veya Karnin iistiine
konabilir, imamin arkasinda namaz kilarken fatiha suresi okunabilir ya da
okunmayabilir. Amin ifadesi sesli veya sessiz soylenebilir. Ancak onemli olan seriatin
bu kiiciik degisikliklerini, dindeki temel farkliliklar olarak gérmemektir. ikisi arasindaki
farki kavrayamayanlar kendi cemaatlerini ve camilerini kurmus ve {mmeti
parcalamislardir. *®* Ona gére, Allah’in kurallarina itaati siirdiirdiigii middetge her
miisliimanin, seriat1 anladigir gibi uygulama hakki vardir. Zira insanin bir seyi yanls

anlamasi ile dinden ¢ikmasi farkli seylerdir.585

2. 3. 1. Seriata Gore Haklar ve YUuktmlalukler

Mevd(di, Islamiyeti kabul eden herkesin yerine getirmekle miikellef tutuldugu
dort tirlii hak ve yukumliliikten bahsetmektedir. Islim’in mihenk taslar1 olarak
nitelendirdigi bu hak ve yiikiimliliikleri anlayip yerine getirmeye calismayr her

Miisliimanin zartri gérevlerinden sayar.>®
2. 3. 1. 1. Allah’1in Haklan

Mevdadi’ye gore en 6nemli Allah hakki, “La il&he illallah” ciimlesinde de yerini
alan O’na iman etmek, O’nun otoritesini kabul etmek ve O’na ortak kosmamaktir.
Allah’in diger haklari, kendisine samimi olarak itaat ve ibadet edilmesi, acgiklamig
oldugu kurallarin kabul edilip uygulanmaya ¢alisilmasidir. Bu hak ve yikimliluklerin
diger hak ve yiikiimliiliikklereden 6ncelikli oldugunu diisiinen Mevd(di, diger haklardan
fedakérlik pahasina bile olsa bunlarin muhakkak yerine getirilmesi gerektigi

587

goriisiindedir.™" Bu konuda namaz igin kiginin erkenden kalkip uykusundan feragat

etmesini, ramazan ayinda Allah’a ibadet igin sikintilara katlanmasini, zekat verip

583 Mevdadi, Gelin Miisliiman olalim, s. 104.
584 Mevdadi, Gelin Miisliiman olalim, s. 106.
585 Mevdadi, Gelin Miisliiman olalim, s. 107.
%8 Mevddi, Islam ’a Ilk Adim, s. 160.
8" MevdQdi, Islam a Ilk Adim, s. 161.
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servetini azaltmasini, hac igin servetinden fedakarlik yapmasini ve yolculugun
mesakkatlerine katlanmasini, cihad i¢in malini, canini ortaya koymasii &rnek
vermektedir. Mukellefiyetler yerine getirilirken baskalarinin bazi haklarinin da ihlal
edildigini, boylece kisinin kendi ¢ikarlarin1 da zedeledigini sdyler. Iscinin ibadet igin
isini birakmasi, hacca gitmek i¢in is adaminin igini te’hir etmesi, cihad yaparken Allah
igin can alip vermesi buna misal getirilebilir. Bununla beraber Allah (c.c.), tanzim ettigi
sistem ile baskalarinin haklarina zarar1 asgari diizeye indirmis ve kisiye miikellefiyetleri
yerine getirmede kolayliklar getirmistir. S6z gelimi su bulunamadiginda teyemmiim,
yolculukta namazi kasretme, ayakta namazi kilamayacak sekilde hasta olunmasi halinde
oturarak ya da yatarak kilma, mesgiliyet saatlerinde namazdaki kiraati kisa tutma buna

delalet etmektedir.>®®
2. 3. 1. 2. Nefsin Haklan

Mevdadi’ye gore Allah hakkindan sonra kisinin nefsinin haklari gelmektedir.
Insan cinsi arzular1 nedeniyle kendini harap edebilmekte ve gergek arzularini bastirip
fiziki ihtiyaclarini yok saymaktadir. Kisinin bu gibi nefsine Karsi zalim ve adaletsiz
davranabilme egilimine isaret eden Mevdddi, seriatin bu durum karsisinda nefsimizin
tizerimizdeki haklarin1 beyan ettigini belirtmektedir. Bu ¢ercevede Mevdidi’ye gore
seriat, fiziki, zihni ya da ahlaki olarak insana zarar veren kan, domuz, sarhos edici
ickiler, yirtict zehirli ve pis hayvanlari, lesi yemeyi haram kilmigtir. Viicidun kendi
tizerinde hakki oldugu i¢in temiz yiyeceklerle beslenmeyi, edepli elbiseler giymeyi,

Gegimini saglamak icin ¢alismayi, tesvik eder.”®

Mevd(di, IslAm dininin insanm nefisine zulmetmesini istemedigine, bu nedenle de
cinst arzularin korlestirilmesi yerine, kontrol edilmesini emrettigine dikkat ¢cekmektedir.
RGNT olarak yiikselis icin diinyadan el etek cekmesini de tavsiye etmez. Intihari yasak
eder ve hayat sahibinin Allah olduguna dikkat ¢eker. Boylece insanin nefsine Kkarsi

haklarini saglikli bir sekilde yerine getirmesini temin etmis olur.>%

%88 Mevdudi, Isiam’a Ik Adim, s. 162. Mevd(di, bu konuda zekat, oruc ve cihad ile ilgili 6rnekler de
vermektedir. Bkz. A.g.e., s. 163, 164.

*Mevdadi, Isldm a Ik Adim, s. 165, 166.

*®Mevdadi, Isldam a Ik Adim, s. 167.
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2. 3. 1. 3. Bagka Insanlarin Haklar1

Mevdddi, seriatin nefsin haklarini gézetirken baskalarinin haklarin1 da muhafaza
altina aldigini, nefsin haklar1 ile toplumun ¢ikarlarinin ¢atismamasi igin denge
siyasetine ridyet ettigini savunmaktadir. Bu anlamda baskalarina verdigi zarar1 dikkate
alarak yalan konusmayi, hirsizlig, riisveti, kalpazanligi, dolandiriciligy, fazi ve tefeciligi
yasaklamistir. Diger insanlarin ugradig1 zarara binden giybet, séz tasima, iftira, kumar,
piyango, vurgunculuk, sans oyunlarmin her tlrliisii yasaklanmistir. Tek tarafli kayba
neden olan tekelcilik, istifcilik, karaborsacilik, araziyi tarimdan alikoyma gibi somiirii
ticaret yontemleri de mesri goriilmemistir. Baskalarmin can ve mal giivenligini
korumak icin cinayet, kan dokmek, fesadi yaymak gibi isleri men etmistir. Kisiye
zararlar1 yaninda toplumda sebebiyet verecegi kotli sonuglart ve neslin korunmasi
maslahati g6zoniine alinarak zina ve gayr-i mesrQ iliskilere izin verilmemistir. 591
Boylece seriat, baskalarinin haklarina tecaviizii 6nlemek igin kisitlamalar getirmekte ve

kisinin bagkalarinin haklarin1 zedelemesi engellenerek baska insanlarin haklari giivence

altina alinmais olmaktadir.>%?
2. 3. 1. 4. Biitiin Yaratiklarin Haklar

Mevd(di, Islom dininde yaratilmis varliklarin insan {izerinde hakki oldugunu ve
insanoglunun yaratilmiglara zarar vermemesi gerektigini hatirlatmaktadir. Bu haklarla
ilgili seriat pekg¢ok hiikiim getirmistir. Ornegin yeme amaciyla hayvanlarin kesilmesine
izin verilirken, eglence ve spor zevki i¢in hayvanlara zarar verilmesi ve oldurtlmeleri
helal goriilmemistir. Hayvandan et amaciyla yararlanmak i¢in zebh metodunu getirmis
ve hayvanin en az aci hissetmesini istemistir. Tehlikeli ve yirtict hayvanlarin
oldiirtilmesine ise insan hayatina onlardan daha fazla deger verdigi icin izin vermis
ancak aci ¢ektirerek oldiirilmelerini de uygun bulmamustir. °** Yikk ve binek
hayvanlarmin a¢ birakilmamasina, gii¢lerinden fazla yik sebebiyle eziyet
cektirilmemesine 6nem vermis, zalimce dovilmelerine de miisdade etmemistir. Kuslari

yakalayip kafeste hapsetmeyi, aga¢ ve g¢alilart lizumsuz yere kesmeyi yasaklamistir.

S Mevddi, Islam’a ilk Adim, s. 168.
2 Mevdadi, Isiam’a Ik Adim, s. 169.
593 Mevdadi, Isiam’a Ik Adim, s. 179.
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Canlilarin yaninda cansiz seylerin israf edilmemesine de dikkat edilmesini istemistir.

Zira suyu kullanirken israf etmeye izin vermemistir.”®*

2. 4. Mevd(idi’nin islim Hukuku Ile Diger Hukuk Sistemlerini Mukayesesi

Islam hukukunun temel ilke ve hiikiimleri arasinda kurulan dengeye dikat ¢eken
Mevd(di, insanligin yapti1 ciddi calismalara ragmen higbirinin Islam hukukunun
dengesine, biitinliigiine ve esitligine ulasamadig kanaatindedir.>® Avusturalya, Belcika
ve Isvicre’de bosamanin ancak eslerin anlasmalar1 ile gergeklestigini ifade eden
Mevdddi, bunun Islam hukukundaki hul’un®® benzeri oldugu ve eksik bir uygulama
tarzi oldugu goriisiindedir. Alman yasalarina gore eslerden birinin, digerini terk edip 1
yil ayr1 yasamasimin bosanmak icin yeterli sebep oldugunu, bunun da Islamdaki 7118°%
kanununun benzeri oldugunu sdylemistir. MevdQdi, Isvigre yasalarinmn bu durumun
tizerinden 3 yil ge¢mesini sart kostugunu, Hollanda yasalarina gbre bu siirenin 5 yil
oldugunu, diger yasalarin ise bu konuya deginmediklerini kaydetmektedir. Kocasi
kaybolan kadmin Isvigre kanunlarma gore 6 yil, Hollanda kanunlarmna gore 10 yil
beklemesi gerektigini, diger iilke kanunlarmin bu konuyu goérmezlikten geldigini
soylemektedir. Yine Almanya, Isvicre ve Isve¢ yasalarinin akil hastalarma 3 yil tedavi
stiresi tanidigini, iyilesmedigi takdirde karsi tarafin bosama hakkina sahip olacagi, diger
yasalarin ise bu konuda bir s6z s6ylemedigini belirtmektedir. Belgika kanunlarina gore
kadinin iddet suresi 10 ay iken, Fransa ve Belgika kanunlar1 disindaki iilkelerden
hicbirinin yasalarinda iddet olayina yer bile verilmedigini belirten Mevd(di, diinyanin
ileri oldugu kabul edilen devletlerin yasalarinin elestirel olarak incelendiginde
mikemmel birer anayasa olmadiklarinin anlasilacagina dikkat cekmektedir. Ayni
sekilde Islam kanunlarmin da incelenmesi halinde Avrupa kanunlarinin toplu olarak

dahi Islam kanunlarmin ulastigi basari, biitiinliik, adalet ve dengeye ulasamamis

% Mevdadi, Isldm a Ilk Adim, s. 179, 180.

> Mevdadi, Islam da Aile Hukuku, s. 174.

*%® Kadinmn belli bir bedel karsihginda evlilik bagindan kurtulmasma hul’; bu konuda kari ve kocanin
anlagmalarina ise muhélaa adi verilir. Bkz. Hayreddin Karaman, Ana Hatlariyla Isléam Hukuku, |1, Ensar
Nesriyat, Istanbul 2010, s. 119.

114, “Kocamn yemin, adak veya bir sarta baglamak suretiyle, esiyle cinsel iliskide bulunmay1 kendisine
yasaklamasim ifade eder”. Bkz. Hamdi Dondiiren, “11a”, DIA, c¢. XXII, s. 61. Esi ile cinsel temas
etmemeye yemin eden kimseye taninan siire dort aydir. Bu siire sonunda yeminini bozmazsa Hanefilere
gore bir bain taldk ile bosanmus olur. Bkz. Hayreddin Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, 11, 14,
Bsk, s. 126.
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olduklar1 sonucuna varmaktadir. Mevd(di’ye gére islam kanunlari, insanin yapisini tam
anlamiyla gbzetmesi, fitne ve bozgunculuk kapilarini kapatmasi, ahlakin korunmasina
0zen gostermesi, toplumun gikarini ve hedeflerini 6n plana almasi ve bilhassa aile
sorunlarint biitiin halinde kapsamasi sebebiyle diinyanin en o6nde gelen hukuk
sistemidir. Avrupa kanunlarinin uygarlik ¢agi olarak gosterilen 19. Asirda yizlerce ve
binlerce Avrupali bilginin 100 yillik arastirma ve hukuksal birikim sonucu ulastigi
neticelere Islam hukuku, 14 asir 6nce arap ¢oliinde okumasi ve yazmasi bile olmayan

bir Arap tarafindan ulasmis ve essiz bir hukuk sistemi kurmus‘fur.‘r’98

Zina sucu agisindan diger sistemlerle Islam hukukunu mukayese eden Mevddf,
eski Misir, Babil, Asur ve Hind yasalarinin bu suga ¢ok hafif cezalar verdigini ve bunun
Yunanlhlarla Romalilar tarafindan da benimsenerek Yahtdi goriisiinii etkiledigini
savunmugtur. Misir hukukunda erkegin siddetli sopayla doviildiigiinii, kadinin ise
burnunun kesildigini, Babil, Asur ve Iran’da da benzer uygulamalara gidildigini,
Hindularda kadinin pargalanmak tzere kopeklere atildigini, erkegin ise diri diri yanmasi
icin cevresinde ates yanan kizgin bir yataga kondugunu belirtir. Yunan ve Roma
hukukunda ¢esitli donemlerde farkli uygulamalar olduguna deginen Mevd(di, onceleri
karis1 zina eden erkege karisini 6ldiirme hakki tanindigini ve erkegin ayrica para da
isteyebildigini nakletmistir. I. O. I. Yiizyilda Augustus Sezar, erkegin malinmn yarisinin
elinden alinip siirgiin edilmesi, kadinin ise ¢eyizinin yarisinin alinip mallarmin {gte
birinin istimlak edilmesi ve Ulkenin uzak bir yerine sirgiine gonderilmesi hikimlerini
getirdigini soyler. Konstantin doneminde ise hem kadin hem de erkek igin 6lim
cezasmin getirildigini, Leo ve Marsion donemlerinde ise bu cezanin hapis cezasina

déndiigiinii belirtir, >

Cesitli Ulkelerdeki modern Bati yasalarinin zina konusundaki
tavrini da tenkit eden Mevd(di, bu yasalara gore zinanin kotii, ahléksiz ve giinah bir sey
olarak kabul edilmesine ragmen su¢ olmadigina dikkat ¢ekmektedir. Zira yasa disi
iligki, ancak Karsi tarafin rizasi olmadan yapilirsa su¢ olur. Evli bir erkek zina ederse,
karis1 dilerse sikéyetci olur ve bunu kanitlayip bosanir. Tipki bunun gibi karisi zina
eden bir koca da karisindan bosanmak icin davaci olabilir. Buna karsilik MevdQdt,

Islam hukukunun zinay1 ceza gerektiren bir sug olarak gordiigiinii, heleki evli bir kisi

8 MevdQdi, isidm 'da Aile Hukuku, s. 189-191.
9 Mevddi, Tefhimu’l- Kur’dn, |, s. 452, 453.
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tarafindan islenmesi halinde sugun daha da artacagmi belirtir. Ona gére Islam hukuku
zinaya, serbest birakildiginda hem insan soyunun, hem de insan medeniyetinin kokiine

balta vuracak bir eylem géziiyle bakar.®®

2. 5. Mevd(di’nin islam Hukuku ve Degisim Arasindaki iliskiye DAir Diisiinceleri

Mevudi, bir hukuk kaynagi olarak seriatin kismen degistirilemez oldugu, kismen
de bir esneklik tasidigi goriisiindedir. Bu esneklik, Kur’an ve hadislerin yorumuyla
geleneksel olarak kabul edilmis fikhi kaynaklara, yani kiyas, i¢tihad ve istihsanin

yorumlanmasina dayanmaktadir.®*

Mevdadi, IslAm kanunlarinin, bin {i¢yiiz yildir degisik zamanlarda, farkli zevk ve
egilimler, degisik sosyal ve ilmi Kkariyere sahip insanlar arasinda uygulanageldigini
soylemektedir.®®® Bununla beraber O, Islam hukukunun temel kaynaklari olan Kur’an
imkén varsa ya da 6zel bir durum icin huslsi bir kisim hiikiimlerde degisiklige izin
veren bir baska nas olursa degisiklik olabilecegini sdylemektedir.®® Bu degisikligin
durumlar ve sartlar itibariyle zorunluluk hallerinde Islam’in fer’1 (ikincil) hiikiimlerinde
yapilabilecegi goriisiinde olan Mevdadi, bu degisiklikleri yapabilmek i¢in seriat1 ¢cok iyi
bilmenin zorunlu oldugunu, her kisiye sig bilgisiyle bu isi yapma yetkisinin

04 Meseld Hz. Omer’in tic talak ile bosama

verilemeyecegini  belirtmektedir.
konusundaki emirleri, Hz. Peygamber ve Ebu Bekir zamanindaki ahkdma muhalif
goriinse de bu degisiklikler seriatin tabiat1 ve iktizas1 dikkate alinarak yapildigi i¢in ona
aykir1 diismemistir.®”® Ciinkii Mevdidi, din alaninda tam manasi ile bir yetkiye sahip
olan insanin, dinin asil ahkdminin ciiz’1 kisimlarindan zaman ve mekanin degismesine

uygun, milletin maslahatina muvafik olan hiikiimler ¢ikarabilecegi, Kur’an’da ve

Siinnette haklarinda ayet ve hadis bulunmayan yeni muamelat i¢in lizumlu kurallart

800 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, 11, s. 455.

' Aziz Ahmed, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve Islam, (Cev. Ahmet Kiiskiin), Yonelis
Yayinlari, Istanbul 1990, s. 266. Islimi hukukun esnekligi konusunda Mevdidi’nin, bir taraftan
gelenekgileri memnun etmeye calistigl, diger yandan da liberal modernistleri cezbetmeye c¢alistig
belirtilmektedir. Bkz. a.g.e. s. 266.

%2 Mevdadi, Isldm da Aile Hukuku, s. 174.

893 Mevdadi, isidm Hukukunda Siinnetin Yasal Konumu, s. 85.

%* Mevdad, Fetvalar, 111, s. 241.

%05 Mevdddi, Faiz, (Cev. M. Hasan Beser), Hilal Yayinlari, istanbul 1979, s. 119.

128



koyabilegi kanaatindedir. Zira bdyle insanlarin degistirmeleri yaparken tutacagi yol ve
uygulayacagr metod, dinin esas temellerine muhalif olmayacaktir. Burada Kur’an’in,
cizyenin yalmz ehl-i kitaptan alinmasimi emrettigini, ashab-1 kirAmin bu emri kendi
ictihadlar ile genisleterek Iran’da atese tapanlardan, Hindistan’da puta tapanlardan,
Afrika’da barbarlardan cizye aldiklarini 6rnek vermekte ve sahabenin seriatin ruhuna
uygun bir sekilde diizenleme yaptiklarini sé')ylemektedir.606 Degisen her yeni durum ve
olaylarin, ahkamda degisiklik yapilmasini gerektirmeyecegine dikkat ¢eken Mevdidi,
ahkam konulmasii gerektiren ve ahkam konulmasini gerektirmeyen olmak iizere yeni
durum ve olaylara iki yonden bakmaktadir. Birinci kisma insanin ilmi, bedeni ve akli
gelismesinin tabil bir sonucu olarak tabiatta gizli bulunan il&hi hazinelerin
kesfedilmesini, maddi imkan ve sebeplerin genisletilmesini 6rnek vermektedir. Ayrica
nakliyatta, ulasimda saglanan kolaylik, tiretim imkani ve vasitalarinda yeni buluslarin
olmasi, milletlerarast baglarin genislemesi neticesinde ilerleyen ev, gelisen medeniyet
alaninda ortaya ¢ikan degisiklikleri Islam kanunu nazarinda gercek ve tabii degisiklikler

%07 fkinci degisiklikler ise Mevdidi’ye gore insan medeniyetinin

olarak gormektedir.
gelisiminin dogal bir sonucu olarak meydana ¢ikmayan zalim, servet ve mal sahiplerine
-kapitalistlere- diinya ekonomi orgiitlerini, maliye islerini istila etme firsati veren tiizel
degisiklerdir.®%

Bu cercevede Mevdidi’ye goére Islam hukukunun yeniden vyiiriirliige
konulabilmesi icin ma’kul, mantikli ve tedbirli yol izlenmeli, Islim kanunlar tertipli
héle getirilerek sistematiklestirilmelidir. e} insanligin genel problemleri dikkate
alinarak tanzim edilen fikih kitaplarindaki hiikimlerin, harfiyen alinip her zaman ve her
konuda diisliniilmeden uygulanmasini dogru bulmamaktadir. Bu hiikiimlerin hatasiz
olarak uygulamaya konulmas: i¢in toplumun iktisadi, ictimai, ahlaki ve kiltiirel yapisi
gozetilmeli, gelenek ve gorenekleri dikkate alinmali, fertlere has 6zel sartlar her davada

ayr1 ayr dinlenmelidir.**® Ayni sartin, miictehidlerin ictihadlari igin de gegerli olduguna

vurgu yapan Mevdddi, biiyiik imamlarin, ictihadlarinin giiniin birinde higbir teste tabi

896 Mevdadi, Faiz, s. 123, 124.

807 Mevdadi, Faiz, s. 124, 125.

898 Mevdadi, Faiz, s. 125.

899 Mevdadi, Fetvalar, 111, s. 312.

810 Mevdadi, isidm 'da Aile Hukuku, s. 92, 93.
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tutulmadan uygulanacagim disinmediklerini de savunmaktadir.®™* Bu cercevede O,
Kur’an’1 ve Islam hukukunun diger kaynaklarin1 mana ve fonksiyon olarak kendilerine
atfettigi daha belirgin ve diinyevi rolii sunabilecek sekilde yeniden yorumlamlstlr.612
Omegin Hindistanli alimlerin dinden kopusun 6niine gegmek igin “Dinini terk eden
kadinin amaci evlilik bagindan kurtulma diislincesi ise kadinin dinini terk etmesinin
evliligi tizerinde higbir tesiri olmayacag1” seklinde verdikleri fetvay: elestirmektedir. Bu
durumun ¢esitli sakincalar1 oldugunu anlatmakta ve kadmnlarin dinden ¢ikisini 6nlemek
i¢in surdan burdan ¢ikarilan fikih boliimleri sebebiyle sanssiz ve zor durumdaki kadina
kiifre siginma kapilarinin da kapatildigini ve kadinin intihara yoneldigini sdylemektedir.
Bu durumda yapilacak seyin yasalari revizyona sokmak ve ictihadi hikimleri tashih
etmek gerektigini belirten Mevdadi, katilik bulunan birkag ictihadi hikmi yeni ictihadi
hiikiimlerle degistirerek miisliimanlarin dinden kopmalarinin 6niine gecilebilecegini

aktarmaktadir.®*®

Mevdadi, kapitalizmi kuvvetlendirmek, nlflsunu artirmak i¢in ¢ikan bu
degisikliklerin Islim kénunlari nazarinda gercek degisiklik sayilamayacagi, yapma
degisiklik olduklari, her Miisliimanin bu gibi degisiklikleri kaldirmak igin var giicliyle

calismasi gerektigi goriisindedir.®**

11 Mevdadi, isidm 'da Aile Hukuku, s. 94.

612 Nasr, Mevdidi ve Islémi fhyamn Tesekkiilii, s. 131.
813 Mevdadi, isidm 'da Aile Hukuku, s. 114-117.

%14 Mevddi, Faiz, s. 126.
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UCUNCU BOLUM: MEVDUDI’NIN FIKHT MESELELERI iINCELEME
METODU

3. 1. Nakli Metod

Mevd{di’nin nakli metod anlayisi, nakli delilini daha gicli gordiigii gortise ittiba
etmesi ve nakli delilden hareketle bir konuda hiitkme varmasi basliklari altinda ele

alinacaktir.

3. 1. 1. Nakli Delilini Daha Giiglii Gérdiigii Goriise ittiba Etmesi

Abdest alirken ayaklarin mesh edilmesi veya yikanmasi ile ilgili rivayetleri
degerlendiren Mevd0di, nakli delilini daha giiglii gordiigii i¢in ayaklarin yikanmasi
hiikmiinii tercih etmistir. Ayaklarin meshedilmesini savunan Siilerin ®° de
kaynaklarinda ayaklarin yikanmasina yonelik rivayetlerin gectigini belirterek, buna
ornek olarak birka¢ hadis zikreder. Bunlardan birinde Hz. Ali’nin s$oyle dedigi
naklediliyor: “Ben abdest almaya oturmustum. Karsidan Resulullah (s.a.v.) tesrif
buyurdular. Ayaklarimi yikamaya baglayinca, O soyle buyurdu: “Ey Ali, parmaklarinin
arasini hilalle.” Yine Hz. Ali’den, Resulullah’in abdestinin keyfiyeti nakledilirken,
ayaklarin yikanmasi zikredilmektedir. Biitiin bunlari ele alan Mevd(di, rivayetlerin daha
ziydde ayaklarin yikanmasi lehinde oldugunu ve meshetme lehine birkag rivayet
olmasia ragmen o rivayetlerin de hem senet hem de mana itibariyle zayif oldugunu

soyleyerek ayaklarin yikanmasi gerektigini ifade etmistir.®*°

Miigriklerin 6len c¢ocuklarinin cennete mi yoksa cehenneme mi gidecegi
meselesinde birbirinden farkli hadis riv@yetleri bulunmaktadir. Hadislerin bir kisminda
onlarin ergenlik c¢agina ulagsmadan &len ¢ocuklarmin hepsinin Cennet’e gidecegi
bildirilirken, baz1 hadislere gore Miisliimanlarin 6len ¢ocuklar1 Cennet’e, kafirlerinki ise
Cehennem’e gidecektir. Hadisleri inceleyen mudekkik alimler, bulig ¢agina ermeden

olen bitin ¢ocuklarin Cennet’e gideceklerini belirtmiglerdir. MevdQdi de, bu ménayi

®1° Si4, Hz. Ali’yi dost edinen ve onu Restlullahin diger ashabindan iistiin sayan gruba verilen isimdir.
Bkz. Ebi’l-Hasen el-Es’ard, Ik Dénem Islam Mezhepleri, (Cev. Mehmet Dalkilic, Omer Aydin), Kabalci
Yaymevi, Istanbul 2005, s. 35.

®1% Mevdadi, Fetvalar, 11, s. 169.
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tastyan hadislerin®’ nakli delflini daha sahih ve saglam gordiigii ve Kur’an ile dinin
rihuna daha uygun gordiigii icin bu goriisii esas almistir.®*® Bazi islam alimlerine gore
Kur’an’da “Vildanun muhalledin” ifadesi ile hadiste s6zi gegen cennetlik olmayan ana
babanin ¢ocuklarinin kastedildigini agiklamalarina ekleyen Mevdddi, cennetlik olmayan
anne babanin ¢ocuklarinin Cennet’in ebedi hizmetkar1 kilinmalarin1 akla daha uygun

buldugunu da eklemektedir.*™®

3. 1. 2. Nakli Delilden Hareketle Bir Konuda Hiitkme Varmasi

Mevd(di, zaman zaman nakli delillerden hareket ederek fikhi meseleleri hiikkme
baglamistir. O, namazin kaza edilmesi konusu ile ilgili hadislerden ve Peygamberimizin
uygulamasindan hareketle, gegmis namazlari kaza etmenin miimkiin oldugu hukmdane
varmaktadir. Bu konuda Peygamberimizin su hadisini delil olarak kullanmaktadir:
“Kisinin unuttugu, uykuda iken kagirdigi, vaktini gecirdigi namazi, aklina geldiginde
veya uyandiginda kilmasi gerekir.” Mevdidi, Hz. Peygamber’in fiili uygulamasina da
deginerek Ebu Said el-Hudri, Cabir b. Abdullah ve Imran Hasin’in su rivayetine yer
vermektedir: “Resulullah ve sahabe, kagirdiklar1 namazlarim eda ettiler. Bir seferde
gece boyunca hareket edilip, gecenin sonunda bir mevkide konaklandi. Konaklanir
konaklanmaz herkesi bir uyku ald1. Oyle ki kafiledekiler ancak giines dogduktan sonra,
sicakliktan dolayr uyanabildiler. Hz.Peygamber hemen ezan okutturdu ve cemaatle
birlikte sabah namazini eda etti. Hendek gazvesinde bir giin ikindi namazi kazaya kaldi
ve Hz. Peygamber aksam vakti eda etti. Ayn1 gazvede bagka bir giin 6gle, ikindi ve

aksam namazlar1 kazaya kaldi ve yatsi vakti baglarken bu iic namaz da eda edildi.”®®

87 Mevdadi’nin bu konuda delilini daha saglam gordiigii ve delil olarak kullandig1 hadislerden bazilari
sOyledir: 1. “Hz. Peygamber riiyasinda etrafinda baska ¢ocuklarla birlikte oynuyor oldugu halde oglu Hz.
Ibrahim’i Cennet’te gordiiglini soyledi. Bunun {izerine sahabe-i kiram : ‘Onlar arasinda miisriklerin
cocuklari da var muydi?’ diye sordular. Resulullah: ‘Evet miisriklerin ¢ocuklart da vard’’ buyurdu.
(Mevdldi, Fetvalar, I, s. 139) 2. Semura b. Cindiib hazretleri soyle anlatiyor: “Bir giin sabah
namazindan sonra, Resulullah o gece gordiigii uzun bir riiyay1 anlatti. Resulullah’a riiyasinda miikafat ve
miicazatin pek¢ok manzaralar1 gosterilmisti. Resulullah cennette etrafinda pek ¢ok cocugun toplandig:
uzun boylu bir zatla karsilasti. Kendisini gezdiren melek, bu biiyilk zatin Hz. ibrahim oldugunu ve
¢evresinde toplanan ¢ocuklarin hepsinin de fitrat {izere 6len gocuklar oldugunu, bu ¢ocuklar igerisinde
fitrat iizere 6len biitlin ¢cocuklarin bulundugunu sdyledi.” Orada bulunanlardan birisi bunun agiklanmasi
arzusuyla: “Misriklerin ¢ocuklarida mu onlar arasinda bulunmaktadir? Diye sordu. “Evet miisriklerin
cocuklari da ““ diye mukabele buyurdu.” Bkz. Mevdadi, Fetvalar, 111, s. 143.

*® Mevddi, Fetvalar, 111, s. 138, 139.

*19 Mevdadi, Fetvalar, 111, s. 144.

®2 Mevdadi, Fetvalar, 111, s. 250, 251.
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Mevdidi, yasamak ya da ihtiyag nedeni ile yapilan avciligi, Maide sdresinin
baslangicindaki ayetlerden hareketle caiz gérmektedir. Bu nedenle ona gore bir avci
“Allahu ekber” ya da “Bismillah” diyerek av hayvami {izerine kopegini saliverse ve
kopegin saldirisiyla hayvan 0lse, bu avin etini yemek helal olur. Yine O, Allah’in (c.c.)
adi anilarak atilacak okla bir av hayvani Oliirse, bunun da etini yemeyi hadis

kitaplarindaki av boliimii ile ilgili hadislerin delilinden hareketle caiz gérmektedir.®?!

3. 2. AklT Metod

Mevdidi’nin akli metod ile ilgili anlayisi, akli ilimlere yer vermesi, aklin
gereklerine ve mantik kurallarin1 uygun fetva vermesi, muhdkeme ve kiyas yapmasi

basliklar altinda ele alinacaktir.

3. 2. 1. Fikih ilminin ilgili Bulundugu Bilim Dallarindan Yararlanmasi

Mevd(di, deneysel bilimlerden yararlanmanin Kur’an vukafiyeti, idrak ve anlama
kabiliyetini dogrudan etkiledigi kanaatindedir.®?*Alkoliin vucut i¢in kullammini caiz
gérmeyen Mevd(di, bu konuda doktor arkadaslari ile de goristiigini ve onlarin
bildirdiklerine gore de alkollin alternatifi maddeler oldugunu, bazilarinin vucut igin
kullanilan ilaglarda alkol kullanmay1 terk ettiklerini belirtmistir. 623 Tum ickilere
sarhosluk veren seyin sadece alkol oldugunu sdylerken de Mevdadi bilimsel olarak
bunun dogrulandigini, bu yiizden ne sekilde olursa olsun kullanilmalariin caiz

olmayacagini sdylemistir.®*

Mevd@di’nin tip ilmini ve eczaciligi Islamlastirmak ile ilgili yazilar1 da, fikih
ilminin ilgili bulundugu bilim dallarindan yararlandigin1 gostermektedir. Tip ilminin bir
stiredir masluman iilkelerde gelisimini kaybettigini, modern zamanda bu ilmi helal-
haram farki gézetmeyen Kkisilerin elinde bulundurdugunu belirten Mevdddi, bunlarin
alkoll, ilaglarda yaygimn olarak kullandiklarini, bu sebeple mislimanlarin tamamini
genel olarak tip ilmi ve eczaciligi modern gelismelerini Islimlastirma yolunda topluca

gayret gostermeye davet etmektedir. Bununla Mevdidi’ye gore tip ilmindeki gelismeler

821 Mevdadi, Fetvalar, I, s. 343.
822 Mevdadi, Fetvalar, 11, s. 24.
623 Mevdadi, Fetvalar, I, s. 327.
624 Mevdadi, Fetvalar, I, s. 222.
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Islam ahlak: usullerine bagh kilinacak ve eczaciligin simdi mevcut olan ve gelecekteki

gelismelerini iceren kaynaklar Islami kaliplara dokiilecektir.®?

Seyyid Mevdddi, cinsel yetersizligi olan bir erkekle evlenen bir kadin hakkinda
fakihlerin evlilikten once kocasmnin durumunu bilmeyen kadinlarin, bosanmak igin
mahkemeye basvurabilecegi, ancak evlenirken kocasmin durumunu bilen kadinin
bosanma hakkini yitirmis olacagi yoniindeki fetvalarini elestirmektedir. Tecriibesizligi
ve cahilligi sebebiyle cinsel yetersizligi olan bir erkekle evlenen bir kadin1 6miir boyu
kusurlu kocasi ile yasamaya mahkdm etmeyi isabetli bulmamaktadir. Yine fakihlerin
erkege bir yil tedavi siiresi taninmasi ve bundan sonra onun eksik de olsa bir defa
cima’da bulunmasi halinde kadinin ayrilik isteme hakkini sonsuza dek yitirmis olacagi
seklindeki fetvalarin da delili olmadigini sozlerine ekleyen Mevdidi, bu konuda ihtisas
sahibi doktorlarin verecekleri raporlara itibar etmenin zorunlu oldugunu belirtmektedir.
Doktorlarin tedaviden sonra erkegin yeterli cinsel temasa gegemiyecegini sdylemeleri
halinde esler arasiminin ayrilmasi gerektigini sdylemektedir. Ayni sekilde fakihlerin
hadimlastirilan erkekler konusunu da cinsel yetersizligi olan erkekler konusu gibi
degerlendirdiklerini ifade ederek, bu konuda da tibbin verilerinden yararlanarak goriis
beyan etmektedir. Ona gore tibbi arastirmalar, hadim erkeklerle erkeklik organi kopmus
erkegin arasinda hicbir farkin olmadigini ortaya koymus oldugundan, sayet erkek zekeri
kopuk veya hadimsa cinsel islev gorme yetenekleri ayni oranda yetersiz olmaktadir.
Soézkonusu kusurlarin tedavisinin miimkiin olmadigin1 da belirten Mevdadi, k&nunun,
zekeri kopuk ve hadim erkekler icin tek hiikiim uygulamasi gerektigine dikkat

(;ekmistir.626

3. 2. 2. Aklin Gereklerine ve Mantik Kurallarina Uygun Fetva Vermesi

Mevdadi, nakli delillerin yanisira aklin gereklerine ve mantik kurallarina da yer

vererek fetva vermistir. Abdest ile ilgili ayette®?’

abdest alirken ayaklarin meshedilmesi
mi yoksa yikanmast mi gerektigi konusunu agiklarken nakli delilleri zikrettikten sonra
konuyu akli olarak ele almakta, ayaklari yikama isini ayaklari mesh etme isine gore

daha ma’kul ve Kur’an’in istegine daha yakin bulmaktadir. Zira ona gore abdestte

625 Mevdadi, Fetvalar, I, s. 223.
826 MevdQdi, isidm 'da Aile Hukuku, s. 137- 140.
82 Maide, 5/6.

134



temizlenme hiikkmii verilen uzuvlardan kirlenme ihtimali en fazla ve pislige bulasma
imkan1 olan uzuv ayaklar, kirlenme ihtimalinin en az oldugu uzuv ise bastir. Diger
bltin uzuvlar1 yikama emri verildigi halde, ayaklar1 kafayla birlikte mesh hiikminin
icine sokmak tuhaf olur. Ote yandan ayaklar abdestin sonunda meshedilecek olursa
1slak elle meshedilecektir. Bu durumda ayaklarin iizerinde olan toz- toprak veya ¢camur
ve pislik, 1slak elle dokunmadan dolay1 daha da fazla kirlenecektir. Bununla birlikte bir
kimse ayaklarin1 sadece meshetmekle yetinse, ayetin iki muhtemel manasindan biri
(ayaklarin yikanmasi) terk edilir ve sadece biri ile amel edilmis olur. Fakat ayaklarini
yikayan ve elleriyle iyice temizleyen bir kisi dyetin muhtemel iki manasi ile de tam
manada amel etmis olmaktadir. Ciinkii bu durumda yikama ve mesh cem edilmis

olmaktadir.?®

Evlenmede denklik aranmasi konusunu agiklarken bir kizi evlendirirken erkegin
onun dengi olup olmadigina bakilmasi gerektigini savunan Mevdidi, nakli delilleri
zikrettikten sonra akli delillere de yer vererek hikimlerde hikmeti gbzetmeye
calismistir. Ona gore aklin agik bir geregi olarak bir kizi evlendirirken, erkek onun
dengi mi yoksa degil mi bakilmalidir. Eger dengi degilse her ikisinin de huzur i¢inde
gecinebilecegi beklenemez. Nikdhin nakli ve akli anlamda amaglarindan biri de esler
arasinda sevgi meydana gelmesidir. Oysa kiifiiv’iin olmadigi nik&hlarda bu amaca
ulagsmanin zorluguna dikkat ¢ekerek, akil sahibi bir kimsenin oglu ya da kizini, dengi

olmayan birine vermek istemeyecegini vurgulamugtir.®?®

Mevdidi, katilin varisinin olmamasi veya diyet 6deyecek kimsesinin olmamasi
halinde diyeti 6deme sorumlulugunun devlete &it oldugunu nakli delil ile ortaya
koyduktan sonra akli agidan da bdyle olmasi gerektigini soyler. Ciinkii devlet llke
asayisinden ve giivenliginden sorumludur. Caydirici bir gii¢ olarak devlet, katili cinayet
islemekten uzak tutamamis ve onu engelleyememis ise maktaliin varislerinin zararini
telafi etmek zorundadir. Diyeti, Katilin varis ve destekcilerine 6detmeli, aksi takdirde

kendisi 6demelidir.5%

628 Mevdadi, Fetvalar, 11, s. 169, 170.
629 Mevdadi, Fetvalar, I, s. 283.
830 Mevdadi, Fetvalar, I, s. 306.
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Mevdddi, bir kisinin dedesi sagken babasi 6ldiigiinde dede yetimi erkek torunun
Islam fakihlerine gore mirastan bir sey alamadigini, dedesinin mirdsmna sahip
olamadigini, yalnizca amcalarinin dedesinin varisi olacagini belirtir. Meseleye akli
boyuttan yaklasan Mevd{di, bir torunun zaten babasindan dolayr mirasi hak ettigini, bu
nedenle kendisinin dogrudan miras¢t olamayacagimi belirtir. Buna benzer sekilde
gelinin de, kocas1 vasitasiyla kaympederinin mirdsindan payimni aldigimi ifade eden
Mevdddi, yetimi besleme konusunda dede yetimi ¢ocugun velisinin amcalar1 oldugunu,
bu yiizden de biiyiimesinden sorumlu olduklarini belirtmektedir. Bunun yaninda
Mevdldi’ye gore seriatta vasiyetin amaci, 6len kisi miras birakiyorsa bunu ailesindeki
hak sahibi kisilere vasiyet etmesidir. Clinkli mirasin tigte biri vasiyete gore verilebilir.
Bu durumda 6len kisi torun, gelin vs. akrabalari lehine vasiyette bulunabilir. Zaten

vasiyetin amaci da, varisler disinda kalan ihtiyag sahibi kisilere yardim etmektir.%*!

3. 2. 3. Muhakeme ve Kiyas Yapmasi

Mevdddi, fikhi huktumlerin tesbitinde hakkinda higbir hiikkiim bulunmayan
meselelerin bagka konu ile kiyas yapilacagmin bitiin islam hukukcularinin ortak kabulii
oldugunu belirtmistir. Onun 114 konusundaki yaklasimi muh&keme ve kiyas yapmasina
ornek olarak verilebilir. Eslerine yaklasmamaya yemin edenlere seriatin dort aylik siire
tanidigin1 belirten Mevd{di, knunun asil amacinin kadini, kocasimin vermek istedigi
zarardan korumak oldugunu sdylemistir.°* Seriatin burada dort aylik zaman tayin
etmesini de kadinin yalnizliga terk edilerek ona yapilacak biiyiik koétiliigi engelleme
amaci tasidigini ifade etmistir. Bu durumda kadina benzer kétiiliikk ve zararin, kocanin
yeminsiz olarak kasten esine yaklasmamasi halinde de s6z konusu olmasi sebebiyle, 1la
hilkmiiniin uygulanabilecegini savunmustur. ®** Zira Ona gore seriatin ila hiikmiinii
zamanla sinirlandirma amaci, zulmii ortadan kaldirma istegidir. Yeminsiz olarak kadina
yaklagsmay1 terketmekte de ila hikmunin sebebi bulunmakta, her iki durumda da

kadmin ayni zuliim ve kotiiliiklerle karsi karsiya kalma tehlikesi oldugundan kiyasla

831 Mevdadi, Fetvalar, I, s. 295, 296.
832 Mevdadi, isidm 'da Aile Hukuku, s. 36.
833 Mevdadi, isidm 'da Aile Hukuku, s. 37.
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yeminsiz olarak kadina yaklasmama halinde de 1la hikmiiniin uygulanacagina

varmaktadir.®**

Mevdddi, domuz eti yemenin ahlaki zararlarini anlatirken genel tecriibeye gore
domuzun etini yiyenler arasinda fuhusun asir1 derecede yaygin oldugunu belirtir. Zira
domuz etinin yaygin olarak tiiketildigi toplumlarin ahlaki durumu bunu kanitlamaktadir.
Mevdddi buradan hareketle kiyas metoduna basvurarak yirtici hayvanlarin etinin
yenmesinin yirticilik; vahsi hayvanlarin etinin yenmesinin vahsilik; akan veya akitilan
kanin yenilip ic¢ilmesinin de acimasizlik duygularmi koriikleyebilecegi hiikmine

ulagmustir.%®®

Islam’mn dogum kontroliinii genellestirmeyi dogru bulmadigimi belirten Mevd(df,
insanin kisirlastirilmasini da Islam’a aykir1 bulmaktadir. Bir insanin bilerek ve isteyerek
kisirlastirilmast ile bilerek ve isteyerek dlduriilmesi arasinda muhakeme yapan Mevdadi
haramlik agisindan aralarinda bir fark gormemektedir. Ikincisi ne kadar yanlissa
birincisi de o kadar yanlistir. Ancak bedeni ve bedenindeki kabiliyetleri Allah’in lutfu
olarak gdren kisiye goére ise bir insanin kendini kisirlagtirmak ile baskalarim
kisirlagtirmak arasinda, kendisini kor etmek ile baskalarini kor etmek arasinda giinah

bakimindan bir fark olmayacak‘[lr.636

Fotograf fitnesinin yol acacagi tehlikelere dikkat ¢eken Mevdddi, kadinlara
bakmada Islam’in belirledigi gdz sakinmasina ridyet etmek gerektigini belirtmektedir.
Canli bir kadin1 siizmekle, onun resimlerine bakmay1 kiyaslayarak, etki ve sonug

bakimindan hemen hemen ayn1 olduklarim bildirmektedir.**’

Mevdidi, tekbir alarak atilan atesli bir sildhla oldiiriilmiis avin heldl olacagi
gortisuindedir. Zira ona gore mermi sildhtan kuvvetle ¢ikip, siléh ile hedef arasindaki
yolu hizli bir sekilde (yaklasik saniyede 400 m) katettigi icin, o artik soguk bir tas
parcasi1 gibi kalmayip cismi delip gegmek suretiyle kan akitarak hayvani 6ldiirmektedir.

Bu isi, avci hayvanin tirnak ve disleri, miraz veya tahtanin ucundaki ¢ividen ¢ok daha

834 Mevdadi, isidm 'da Aile Hukuku, s. 38.
835 Mevdadi, Fetvalar, 11, s. 229.
8% Mevddi, Fetvalar, 111, s. 227.
837 Mevdadi, Fetvalar, 11, s. 269.
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farkli bir sey olarak gérmeyen Mevdidi, aksine kan akitmada onlardan daha ¢ok ise
yarayabilecegini de gozoniinde bulundurmaktadir. Bundan dolayr Mevd(di’ye gore
Allah’in ad1 anilarak atilan sildhtan ¢ikan mermi ya da parcayla hayvan 6liirse, onun

helal olmamast i¢in hicbir sebep yoktur.®*®

Bu konuya iliskin bir bagka 6rnek, bir insana hayat vermek igin kan vermek ile
ilgilidir. Gida olarak, kan yeme ve igmenin haram oldugunu belirten MevdQdi, hayati
kurtarmak i¢in kan vermeyi tipki zardret halinde les veya domuz eti yemeye benzeterek

caiz gormektedir.®*®

3. 3. Tercih Metodu

Mevdadi’nin tercih metodunu uygulayisina, mezheplerin goriislerinden tercihler
yapmast ve farkli goriisler noktasinda tercihi sahislara birakmasi basliklar1 altinda

orneklere yer verilecektir.

3. 3. 1. Mezheplerin Gériislerinden Tercihler Yapmasi

Hanefi mezhebinden olan Mevdidi, zaman zaman bir mezhebe baglilik
diistincesinden bagimsiz olarak farkli mezheplerin goriislerinden yararlanma yoluna
gitmistir. Ergenlige ulagsmamis ¢ocuklarin zekat vermekle mukellef olup olmadiklari
konusunda ihtilaf oldugunu zikreden Mevdddi, yetimlerin zekat verip vermemesi ile
ilgili farkli goriigleri siralar. Bir goriise gore yetime zekat vacip degildir. Bir diger
goriise gore de yetim, ergenlige ulastigi zaman velisi, malin1 teslim ederken (yetimlik
donemine ait zekat borcunu verip vermemek kendine kaldigindan) ona zekat borcu ile
ilgili bilgi verir. Ugiincii goriise gore, yetimin parasmin isletildigi ve Kar ettirildigi
durumda zekét vaciptir, aksi halde degildir. Dordiincii goriise gore, yetimin malina
zekat diiser ve velisi zekatin1 vermelidir. Mevdadi de bu goriisler arasinda sonuncusunu

tercih etmekte ve bu goriisii daha dogru bulmaktadir. *%°

%38 Mevdudi, Fetvalar, 1, s. 156.

%3 Mevdaa, Fetvalar, I, s. 327, 328.

%40 Mevdudi, Fetvalar, I, s. 230. Malik b. Enes, imam Safii, Ahmed b. Hanbel, Ishak b. Rahuye, Ebu Sevr
ve Ebu Ubeyd’e gore ¢cocugun malinin zekatini velisi 6demekle yiikiimliidiir. Ebu hanife’ye gore ise bir
¢ocugun Osiir haricindeki higbir malindan velisi zekat 6demekle miikellef degildir. Hz. Ali ve Abdullah b.
Abbas’in ‘cocu@a namaz farz olana kadar zekat farz degildir’ dedigi rivayet edilirken; Abdullah b.
Mes’ud’un “veli yetimin malinda tahakkuk eden zekat bor¢larini tesbit eder, ¢ocuk buliga erince ona bu
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Akil hastasi olan kimseler i¢in de ayni ihtilaf s6z konusudur. Mevddi’ye gore en
dogrusu bu kisilerin mallarina da zekatin vacip olmasidir. Zekatin verilmesi de o kisinin
velisine diiser. imam Malik ve Ibn Sihab Ziihri de bu goriistedir. Bunun gibi htikimli

kisinin de zekat vermesi gerekir. Malini isleten kisi onun zekatini da t')deyebilir.641

Mevdidi’nin farkli goriisler arasindan tercihte bulunmasina zekéat konusuyla ilgili
baska Ornekler de vardir. Meseld, takilarin zekati konusunda farkli goriisler oldugu
bilinmektedir. Imam Safii, Imam Malik ve Ahmed b. Hanbel’a gore kadinn siis esyas1
zekata tabi degilken; Hanefilere gore ise altin ve glimiisten yapilmis siis esyalar1 zekata

tabidir. Mevd(di de bu konuda bu gériisii tercih etmektedir.®*?

Mevdddi, madenlerin zekatinda en dogru goriisii Hanbelilerin goriisii olarak
gormektedir. Buna gore yerden ¢ikan biitiin madenlere, kat1 olsun likit olsun (petrol,

643 Balin zekat: konusunda Hanefilerin, imam

civa) yiuzde ikibucuk zekat diiser.
Safii’nin ve Imam Malik’in goriislerini naklettikten sonra ticareti yapilan bala zekat
verilmesi gerektigini ifade ederek Hanefiler ve Ahmed b. Hanbel’in goriislerinin daha

isabetli oldugunu ifade eder.®**

borglar1 haber verir” dedigi bildirilir. Bkz. Mehmet Erkal, “Zekat”, Di4, XLIV, Istanbul 2013, s. 198.
Kadmin altin ve giimiisten olan ziynet esyasina zekat gerekip gerekmedigi konusunda Hz. Omer, ibn
Mes’ud, Ibrahim en-Nehai ve Ebu Hanife gibi alimler, zekat gerektigini diisiinmektedir. ibn Abbas, ibn
Omer, imam Malik, imam Safii ise kadimin ziynet esyasmnin zekata tabi olmadigi goriisiindedir. Bkz.
Erkal, “Zekat”, Di4, XLIV, Istanbul 2013, s. 200.

841 Mevdudi, Fetvalar, 1, s. 231. Cogunlugu olusturan fakihler, akil hastalarii da gayr-i miimeyyiz cocuk
hitkmiinde degerlendirmislerdir. Mevdidi de ¢ogunlugun goriisiinii daha uygun buldugu igin tercih
etmistir. Bkz. Erkal, “Zekat”, DIA, XLIV, Istanbul 2013, s.198. Hanefiler ise akilli ve balig olmay1
zekatin genel sartlart igerisinde miitalad ettiginden ¢ocugun ve delinin ekin ve meyveleri hari¢ malindan
zekat vermek vacip degildir. Bkz. Ceziri, Dért Mezhebe Gire Isiém Fikhi, 1, s. 880.

®2 Mevdadi, Fetvalar, 1, s. 232. Kadimin altin ve giimiisten olan ziynet esyasmna zekat gerekip
gerekmedigi konusunda Hz. Omer, ibn Mes’ud, ibrahim en-Nehai ve Ebu Hanife gibi alimler, zekat
gerektigini diisiinmektedir. Ibn Abbas, ibn Omer, Imam Malik, Imam Safii ise kadinin ziynet esyasinin
zekata tabi olmadig1 goriisindedir. Mevdidi de bu konuda Hanefilerin goriisiini tercih etmektedir. Bkz.
Erkal, “Zekat”, Di4, XLIV, Istanbul 2013, s. 200.

*3 Hanefilere gore maden ve defineler tabii maden ya da kafirlerin gémdikleri gémiiler de olabilir. Bu
gibi seylerden verilen mallar zekat olarak adlandirilmaz. Atesle sekil alan altin giimiis bakir kursun ve
demir gibi madenlerden ise beste bir oraninda zekat verilmesi gerekir. Bkz. Ceziri, Dort Mezhebe Gore
Islam Fikhi, (Cev. Mehmet Keskin), II, 4. Bsk., Istanbul 1993, s. 874. Bu konuda Mevdidi’nin goriisiinii
tercih ettigi Hanbeliler ise altin, giimiis, akik, billur, bakir, siirme seklinde kati; ya da zirnik ve nift gibi
sivi da olsa bu gibi madenlerden kirkta bir oraninda zekat gerektigi goriisiindedir. Madeni “Allah’in
yaratmig oldugu yerin altindan ¢ikarilan nesne” selinde tavsif eden Safiiler ise bununla anlatilmak istenen
seyin, altin ve giimiis oldugunu, demir, bakir, kursun ve yer altindan ¢ikarilan diger madenler i¢in bir sey
vermenin gerekmedigini savunmustur. Bkz. a.g.e. Il, s. 877, 878.

*4 Mevdadi, Fetvalar, I, s. 236.
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Mevdddi, kadinin yaninda mahremi olmadan hacca gitmesiyle ilgili olarak Imam
Safii’nin ve Imam Malik’in goriislerini tercih etmektedir. Bununla bir kadm, kocasi
veya mahremi olmaksizin ahlaken giivenilir olan kisilerle yola ¢ikabilmektedir. Kocasiz
ve mahremi olmayan birka¢ kadin bir araya gelip mahremleri olan bir toplululkla yola
cikarsa, tek olan kadin da onlara katilabilmektedir. Bir farzin yerine getirilmesine imkan
tamimasi ve kadinin tek basina hacca gitmesiyle dogabilecek fitne ihtimalini ortadan

kaldirmasi sebebiyle Mevd(di bu goriisii tercih ettigini belirtmektedir.®*

Mevdddi, evliligin feshini gerektiren sebepleri agiklarken fakihlerin bu konuda
sahip oldugu farkli goriisleri siralar. Bir kismina gore kisi, esinin hastalig1 ve ayibindan
dolayi evliligini fesh etme hakkina sahip degildir. Hatta bu kusur delilik, ctizzam, uyuz,
rahim tikanmikligi ve fer¢ tikanikligi gibi biiyiik bir hastalik ve kusur olsa bile.
Sahabeden bu goriise sahip olanlar, Hz. Ali ve ibn Mesud iken miictehid imamlardan
Ata b. Ebu Rebah, Ibrahim en-Nehai, Omer b. Abdiilaziz, ibn Ebi Leyla, Evzai, Sevrf,
Ebu Hanife ve Ebu Yusuf bu goriistedir.** Diger kisim alim ise eslerden birinde Karsi
tarafin cinsel birlesmesine engel olacak bir kusur olmasi durumunda her iki tarafa da
evliliklerini fesh etme hakki dogacagini savunmaktadir. Imam Malik’e gore delilik,
clizzédm, cil hastaligi, bulasic1 hastaliklar, agiz kokusu ve tenasiil hastaliklari, evliligi
fesh etme hakkim dogurmaktadir. Imam Safii’ye gore de delilik, clizzam, ¢il hastaligi,
kadinin cinsel birlesmeye engel olacak bir hastaliginin olmasi ya da erkegin cinsel
yonden yetersiz ya da cinsel organinin kopuk olmasindan dolayr evliligi fesih hakki
dogar. Goriisleri zikrettikten sonra ikinci kisim alimlerin goriislerini tercih eden
Mevdidi, Kur’an’a en yakin olan goriisiin de ikinci kisim &limlere ait oldugunu

soyler.®’

3. 3. 2. Farkh Goriisler Noktasinda Tercihi Sahislara Birakmasi

Mevd(di, Cemaat-i Islami icindeki Miisliimanlarmn mutaassip olmama ve
ihtilaflart ayricalik kaynagi olarak gérmeme kosulu ile Hanefi, Safii, Ehl-i Hadis veya

herhangi fikhi mezhep ile amel edebilecekleri goriisiindedir.®*® Namazda ref’i yedeyn ve

845 Mevdadi, Fetvalar, I, s. 293.

®%¢ MevdQdi, islidm 'da Aile Hukuku, s. 133, 134.
847 Mevd(di, siam 'da Aile Hukuku, s. 134, 135.
848 Mevdadi, Fetvalar, s. 30.
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amin bi’l-cehr®®

meselelerini degerlendiren Mevdadi, her iki goriisii de teyit eden
delilleri esit gormiis ve bu konuda bir kiginin iki goriisten herhangi birine tabi

olabilecegini belirterek se¢imi sahislara havale etmistir.sso

Oliiniin ruhuna sevap bagislanip bagislanamayacagi konusuda fakihler arasinda
farkli gortisler bulundugunu nakleden Mevdidi, bir gruba gére hem mali hem de bedeni
ibadetlerde Oliiye sevap bagislanabilcegini belirtir. Bir diger grup, bunu sadece mali
ibadetlere 6zgu kabul ederken, baska bir gruba gore ise sadece hem beden hem de mal
ile yapilan ibadetlerde sevap bagislamanin miimkiin olacagi savunulmustur. O, ikinci
goriisii tercihe sayan buldugunu ifade etmis, isteyen kisinin ilk grubun goriisiinii de

tercih edebilecegini sdyleyerek tercihi kisilere birakmugstir.®*

Bir baska ornekte de O’nun sec¢imi kisilere biraktigini goérmekteyiz. S6zgelimi
Allah’in adi anilarak atilan sildhtan ¢ikan mermi veya parga ile hayvan Ollrse
Mevdldi’ye gore yenmesi heldl olur. Ancak bu goriisii kabul etmeyen insanlari,
baskalarinin goriisiine ya da herhangi bir miictehide uyma konusunda serbest

birakmaktadir.®>

3. 4. Maslahat Metodu

Mefsedete sebep olabilecek yollarin kapatilmasi, ihtiyati tavsiye etmesi, zarar1 az
veya faydasi ¢ok olami Oncelemesi bagliklar1 ¢ercevesinde Mevdddi’nin maslahat

metodu incelenmistir.

3. 4. 1. Mefsedete Sebep Olabilecek Yollarin Kapatilmasi

Mevd@di, Islim’mn yasaklanan seye gotiiren yollar1 da yasaklamasini, tesri’
metodlarindan saymakta, Islim’in yasak olan seylere sebep olabilecek seyleri de
ortadan kaldirdigini sdylemektedir.®>® Ona gore Sari® her haram seyi nefret orgiisii ile

orgiilemistir. Yasak ve kabahat olan seylere gétiiren yollar1 da yakinlik ve uzakliklarina

*° Ref’i yedeyn, namazda rukiiya giderken ve riikiidan dogrulurken elleri tekbir alir gibi kaldirmaktir.

Amin bi’l-cehr ise imam fatihayi bitirince yiiksek sesle 4min demektir. Bkz. Mevdad?i, Fetvalar, 11, dipnot
1,s. 15.

850 MevdQdi, Fetvalar, 11, s. 15.

%1 Mevdudi, Fetvalar, I11, s. 232.

%2 Mevdidi, Fetvalar, I, s. 156.

%53 Mevdadi, Faiz, s. 100.
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gore kuvvetli veya hafif baglarla donatmistir. Mesela Islamiyet ilk onceleri yalniz faizli
borclar1 yasaklamisti. Bu gercevede Peygamberimizin “Faiz, ancak erteleme mukabili
(ribe’n-nesie) ziyade 6demelerde faizdir.” Diger rivayette ise: “Ertelemeli islemlerden
bagkasina faiz yoktur.” dedigini nakleden Mevdddi, bundan sonra Peygamberimizin
durumun icabina gore Allah’in yasaklarina insanlarin yaklasmasini énlemek i¢in bunlari
birtakim baglarla orgiiledigini ve i¢ine girilmesini 6nledigini savunmustur. Bu konuda
Peygamberimizden faiz yiyeni de yedireni de, bunlara sahitlik edip yazismalarini yapani
da lanetledigi rivayet edilmistir. Mevdddi, insanlar diger faiz yolunu acip benzer
taraflart ile onlarda, faizin mesr0 olabilecegi kanisin1 uyandiracagini bildiginden Hz.
Peygamber’in fark faizini (riba’l-fadl) yasakladigini belirtmekte; bdylece mefsedete

sebep olabilecek yollarinda kapatilmis oldugunu imé etmektedir.®>*

Gengleri galeyana getirip kotl yonlere sevketme riski oldugu igin Sinemaya
gitmek, agik Sacik resimlere bakmak, kadin erkek bir arada oturan topluluga katilmak,
tesettlirsiiz kadinlara bakmak ya da onlarla oturup sohbet etmekten kaginmak
gerektigini belirtmistir. Zira dogru yolda yiirimenin giiniimiizde zorlagtigini bahane

ederek ahlaki sebestlige yol agmak ¢dziim olmayacaktir. °°

Bir toplumda kadinlarin sayisi erkeklere gore daha aza indigi takdirde gegici bir
siire icin kanun yoluyla birden fazla kadinla evlenmeye engel konulabilir. Ancak bu
engellemenin sebebi Mevdldi’ye gore sadece kadmlarin azligi olmalidir, baska

sebeplerle bu engelleme konulamaz.®*

Mevdddi, ortaya ¢ikaracagi fesadi dikkate alarak organ bagisina cevaz
vermemektedir. Ona gore boyle bir kapi agilacak olursa bir misliimani kabrine
defnetmek zorlagir, biitin viicudu sadaka olarak dagitilip gider. Bir kimse kendi
vicudunun maliki olmadigindan, 6lmeden 6nce viicudunu sadaka dagitir gibi bagiglama
hakkina sahip degildir. Bir kisinin ruhu bedeninden ¢iktiktan sonra artik onun bedeni
Uzerinde hakki kalmayacagi icin vasiyetleri ya da bagislar1 gegersiz olur. Mevdadi’ye
gore insanlarin cesetlerine olan saygi ortadan kalkarsa bu isin 6nii alinamayacak ve dlen

kisilerin ise yarayan organlart sadece canli insanlarin tedavileriyle sinirli kalmayacak,

854 Mevdadi, Faiz, s. 101, 102.
85 Mevdadi, Fetvalar, 11, s. 212.
8% Mevdadi, Fetvalar, 11, s. 154.
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insan vlcudundan sabun iiretmeye kadar gidecektir. Hatta bu sinir da asilarak insan
derisinden aykkabi veya canta imal etmek i¢in insanlarin derilerini tabaklamaya
varacaktir. Insanlarin kemikleri, bagirsaklar1 ve daha baska organlarmin kullanilmasi
gundeme gelebilecektir. Sonugta 6yle bir durum olusacak Ki insanlar birbirlerinin etini
yedikleri vahsi duruma geri donmiis olacaklardir. Bir kereye mahsus olarak bir insanin
organlarmin ¢ikarilarak tedavide kullanilmasina cevaz verilecek olursa bu isin
cercevesini ¢izme imkan1 ortadan kalkmis olacak, boylece insan viicudunun faydali her

alanda kullaniminin da 6nii ahnamayacatktlr.657

Kadinla erkegin iligkisini medeniyetin dogal temeli olarak yorumlayan Mevd{dT,
aletler araciligi ile hamileligi (spermin rahime konmasi), sebep olacagi mefsedetleri
gOzeterek mesru bulmamaktadir. Ona gére Allah Teala kadin-erkek iliskisinde nikah
yolunu tayin ettigi i¢in ancak nikah kaydi ile dogan evlat mesradur. Alet aracilig: ile
cocuk dogurulursa ona mesri ¢cocuk degil veled-i zina denilecektir. Bu durumun devam
etmesi halinde bir giin kadin, ¢ocugunun kendi rahminde gelismesi yerine deney
tiiplerinde yetismesini talep edebilecektir. Bu durumda cocuklar fabrikalarda ayakkabi
ya da mest Uretir gibi Uretilecek, artik Ibn Sina, Gazali, Aristo, Razi, Hegel gibi
kimseler dogmayacak ve sonunda bu durum insanligin diisiistiniin en son duragi olan

esfel-i safilin’e varacaktir.®®

Radyo vasitasiyla uzak mesafedeki insanlara imamlik yapilmasini ya da teyp ile
bir namaz1 kaydedip daha sonra bir cemaatin ona uyarak namaz kilmasini, ortaya
cikaracag: kotiiliikleri géz oniine alarak cdiz gormemektedir. Zira imam sadece namaz
kildiran kisi degil, mahalledeki insanlarla irtibat kurup onlar1 kollayan islah ve irsad
eden kimsedir. Oysa radyoya uyularak namaz kilinmaya ve teyple imam hatiplik
yirlitmeye c¢aligilirsa imamligin asil ruhu soénecek; namaz imamligindan sahsiyetin
cikarilip yerine teknolojinin konmasiyla da namazin kadir ve kiymeti zayi’ edilmis

olunacaktir. Makinelerin insanin yerini tutamayacagini da belirten Mevdadi, aletlerle

87 Mevdadi, Fetvalar, 111, s. 229, 230.
88 Mevdadi, Fetvalar, 1, s. 205, 206.
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yapilacak imamligin Is1Am’in ¢ogunluk ruhuna da zarar verecegi gibi gerekgelere binien

bunu Islam’in ruhuna aykiri g('jrmek‘[edir.659

Bu konudaki bir baska ornek de zina ile ilgilidir. Islim’in insanlar1 zina
belédsindan kurtarmak igin diizeltici ve Onleyici tedbirler aldigini, cezayi ise son gare
olarak gordiigiinii sdyler. Zira Islam “Kisiler zina etsin ben de durmadan sopa atayim
heveslisi degildir” demektedir. Ona gore islam, bu sucun hi¢ islenmemesini ve bu
cezaya kimsenin maruz kalmamasini amagladig i¢in Once kisiyi aritir, temizler, kalbine
Allah korkusunu yerlestirir, Ahirette hesap verecegi duygusu ile donatir. insan1 zinddan
alikoymak icin Islam, evlilik konusunda tiim kolayliklar1 saglamis, tek bir kadinla
yetinemeyenler i¢in dort kadina kadar evlenebilme miséadesi vermis, gecimsizlik
halinde bosanma igin gerekli kolayligi olusturmus ve bekarlarin evlendirilmesi
hiikmiinii getirmistir. Mevd(di’ye gore Islam, insan1 zinaya gotiirecek tiim yollari
kapamigtir. Zina cezasinin konmasindan bir sene dnce kadinlara drtiinmeleri ve evden
disart ¢iktiklarinda bagortiilerini  giyinmeleri  emredilmistir. Hz. Peygamber de
hanimlarina edep ve vakarlariyla evlerinde kalmalari, giizellik ve suslerini
sergilememeleri gerektigini buyurmustur. Ayrica erkeklerle konugmalar1 gerektiginde
perde arkasindan konusmalar1 hiikmii getirilmisti. Bunun gibi, zina cezas1 konmadan
once erkek ve kadinlarin serbest bir sekilde bir arada bulunmalar1 yerilmis ve kadinlarin
Zinetleriyle disar1 ¢ikmalari yasaklanmigti. Erkelere bakiglarma hakim olmalari,
kadinlara da mahrem olan ve olmayan yakinlar arasinda ayrim yapmalar

emredilmistir.660

3. 4. 2. intiyata Gore Fetva Vermesi

Hayvanlarin Allah adma kesilmedigi yerlerde et yenmek istendiginde ne
yapilacagina iliskin verdigi bir cevapta Mevdldi, et yenmek istendiginde balik

pisirilebilecegini, ayrica Yahudilerin kestigi etten yenilmesini tavsiye etmektedir. ool

859 Mevdadi, Fetvalar, I, s. 207, 208.
%00 Mevdd, Tefhimu’l- Kur’dn, |11, s. 456, 457.
%1 Mevdadi, Fetvalar, I, s. 319.
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Haram kazang sahibinin evinde yemek yememeyi daha evla saymasi da onun ihtiyaten

fetva verdigini gtistermektedir.662

Miisliiman olmayan kisilerin kaplarindan yemek i¢gmek ile ilgili soruya verdigi
cevapta Mevd(di, haram yiyecege bulasmamis oldugundan emin olunmasi sartiyla,
onlarin temiz bir sekilde yikanmis kaplarindan yenebilecegi goriisiindedir. Bununla
beraber eger emin olunamiyorsa davet alindiginda davet eden sahsa kendi dini inanisi
ile ilgili bilgi vererek daveti verenin, bunlar1 davette dikkate almasii talep etmeyi

oneren Mevd(d? ihtiyat: goz 6niinde bulundurarak gériis belirtmistir.®®

3. 4. 3. Zaran Az veya Faydasi Cok Olami Oncelemesi

Mevdddi, bir zarar1 daha az zarari olan bir seyle karsilamanin kabil oldugunu
sOyleyerek insanin, iki kotiiliik arasinda kalmasi halinde az kotii olani, ¢ok kotii olanina

tercih ederek c¢ok kotiiyii defetmesi gerektigini ifade etmektedir.®®*

Mevdidi’ye gore cdiz olmayan iki isten biri se¢ilmek zorunda kalinirsa daha az
haram olanin tercih edilmelidir. Béyle bir durumla Karsilasan kisiye iki serden ancak
ehven olanin1 segmesi cdiz olur. Fakat iki serden ehven olanini tercih etme konusunda
Mevdidi, hel@l yolunun tikanmasini ve onu se¢mekten baska hi¢bir yolun kalmamis
olmasimi sart kogsmaktadir. Mesela, agliktan 6lme tehlikesi ile karsi karsiya kalan kisi
O0lmekten kurtulmak i¢in domuz eti ve akbaba eti olmak tizere iki ¢esit et bulmussa,
Islami agidan akbaba eti daha ehven ser oldugu igin akbaba etini yemeyi se¢melidir.
Ciinkii akbaba etinin haram oldugu Kur’an’da agikca belirtilmemis, hadisteki ustle gore
akbaba etinin haram oldugu hiikmiine varilmistir. Bu nedenle Mevd{di daha ehven ser

olan akbaba etini yemeyi domuz etine 6ncelemektedir.®®

Mevdidi’nin zarar1 az olan bir seyi Oncelemesine baska oOrnekler de
bulunmaktadir. Mazlum bir kimse zalim kiginin zulmiinden kagip baska bir kisiye
sigimsa ve zalim kisi gelip kendisine sigindig1 kisiye mazlumu sorsa bu durumda iki

thtimal ortaya c¢ikacaktir: ya yalan sdyleyip mazlumun canim kurtarir, ya da dogruyu

%2 Mevdadi, Fetvalar, I, s. 168.

%83 Mevdadi, Fetvalar, 11, s. 279.

%64 Mevd(di, Faiz, s. 129.

885 Mevd(di, Fetvalar, 1, s. 321, 322.
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sOyleyip onu ele verir ve o kisi de o6ldiiriiliir. Burada yalan sfylemenin daha isabetli
olacagi kanaatinde olan Mevd0di, aksi halde dogruyu sdyleyince mazlumu oldiirtme

gibi bir kétiiliige sebebiyet verilecegini belirtir.®®

Avukatlik ile ilgili bir soruya verdigi cevapta Mevd(di, mutlak gergege aykiri bir
sistemde halis heldl rizik kazanmanin mimkiin olamayacagmi belirtmektedir. Bu
durumda fazla haramdan kaginip az harama, hatta ka¢inilmasi miimkiin olmayan
harama tahammiil etmek gerektigini, harama bulasmis olsa bile herhalikéarda daha az
derecede sakincasi ve vebali olan ticaret, ziraat, sanatkarlik, is¢ilik ve 6zel firmalarda

memuriyet gibi islere yonelmek gerektigini belirtmektedir.®®’

Faydas1 ¢ok olan1 dncelemesine 6rnek olarak da igkili davetlere katilmayi céiz
gormesi verilebilir. Bunu igki igen insanlarin 1slahi igin firsat olarak géren Mevdidi, bir
kisinin bu niyetle icki toplantilarina katilmaktan dolayr Allah katinda sorguya
¢ekilmeyecegini umdugunu da sdylemektedir. Yalniz, toplantiya katilan kisinin igki
igmekten kaginmasini, neden igki igmedigini soran kisilere de mantikli bir sekilde izah
etmesini sart kogsmaktadir. Bu tlr toplantilara hi¢ katilmamakla onlarin 1slahi i¢in baska
tiirlii iliski kurulamayacagim1 ve onlara yakin olunamayacagini belirtir. Igki
icmediginden dolayr utanan kisilerin ickili toplantilara katilmasini zararli goren
Mevdddi, katiyetle igki igmeyi reddeden ve neden icki igmedigini soranlara ayni igki
meclisinde ickinin koétiiliikklerini anlatan kisinin igkili toplantilara katilmasini oldukca

yararli gormektedir.®®®

3. 5. Kolaylik Metodu

Mevdidi’nin fikih anlayisindaki kolaylik metodu, kisiye 6zel fetva vermesi ve

ihtiyaca gore fetva vermesi bagliklart altinda ele alinmustir.

3. 5. 1. Kisiye Ozel Fetva Vermesi

Mevdadi’nin fikhi meselelerde takip ettigi yontemlerden biri de kisiye 6zel fetva

vermesidir. Bu konuda onun verdigi érneklerden biri, kazaya kalmis namazlari kilarken

886 Mevdadi, Fetvalar, I, s. 322.
87 Mevdadi, Fetvalar, 1, s. 165, 166.
%8 Mevdadi, Fetvalar, 11, s. 279.
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stinnetleri ve nafileleri de birlikte kilmanin zorlugu ile ilgilidir. Bu zorluk sebebi ile
kaza namazlarin1 da terk etme riski olduguna dikkat ceken Mevdddi, her farz namazi,
siinnetleriyle birlikte kilmak yerine, onlari daha Once kazaya kalmis olan farz
namazlarin kazasi olarak kilmayr onermektedir. Kazaya kalmig namazlarin hepsinin
bittigi kanaati hasil oluncaya dek bu sekilde devam edilirse insanin, zorluk ¢ekmeden

kilamadig farzlarin sorumlulugundan kurtulabilecegini belirtmistir.*®

Kutuplarda namaz ve oru¢ konusundaki yaklasimi da onun Kkisilerin 6zel
durumlar1 gézettiginin gostergesidir. Mevdadi’ye gore bu iki ibadet icin kararlastirilan
vakitler yeryiiziindeki insanlarin biiyiik cogunlugu icin uygun o6zelliktedir. Ancak bazi
insanlar i¢in bu vakitler uygun diismemektedir. Insanlarin bir kismi da gece ile
giindiiziin yirmidort saat oldugu bolgelerde bulunmaktadir. Bu bdlgelerde yasayan
insanlarin  ¢ogunun yaninda her zaman saat gibi bir aletin bulunmasi muimkin
olmamaktadir. Kolaylastirma metodu geregi ibadetler, goOkteki alametlere gore
belirlenmistir. Diger bolgelerdeki insanlarin ise bu alametleri dikkate almak yerine,
zamamn dikkate alip gerekli diizenlemelere gitmeleri gerekmekte, bu da kendilerine en

yakin yirmidért saatlik bolgeyi taklid etmekle miimkiin olmaktadir.®™

Mevdldi’nin kisiye 6zel fetva vermesi ya da kisilerin 6zel durumunu dikkate
alarak goriis bildirmesine yapisik ikizler hakkindaki onerisi de 6rnek verilebilir. Bu
anlamda Kur’an’in iki kiz kardesi ayni anda nikahi altinda bulundurmayi haram sayan
ayetinin®* viicutlar1 biisbiitiin birbirinden ayr1 olan kimselerle ilgili oldugunu diisiinen
Mevdidi, bedenleri birbirine bitisik durumda olanlarin ayr1 ayri kisilerle evlenme
imkanindan yoksun olduklarma dikkat c¢ekmektedir. ®2 Bu durumda, Aayetin dis
goruniistiniin birakilarak amacinin yerine getirilmesini ve tek bir kisi ile evlenme
kaydiyla kararin yapisik ikizlere birakilmasini 6nermektedir. Yani ona gore eger bu
ikizler evlenmek isterseler, onlar1 evlilik nimetinden mahrum birakmama adina her ikisi

bir erkegin nikahlist olurlar. Boylece O, kisilerin iginde bulunduklar1 6zel durumlarini

869 Mevdadi, Fetvalar, 111, s. 220.

870 Mevdadi, Islémi Kavramlar, s. 176.
®71 Nisa, 4/23.

%72 Mevdadi, Fetvalar, 111, s. 202.
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goOzeterek genel hiikmi bir yana koyup, maksada uygun sonuca ulastiracak hiikmii esas

almlstlr.673

3. 5. 2. ihtiya¢ Halini Fetvaya Esas Kilmasi

Mevdddi, fitneye sebep olmasi nedeniyle heykeltiraslik, kalemle gizerek ya da
fotograf ¢ekerek canli seylerin benzerlerini  tasvir etmeyi yasak olarak
degerlendirmektedir. Ancak medeniyete herhangi bir faydasi oldugunda bu isin cdiz
oldugunu savunmaktadir. Meseld, pasaport, polisin su¢lular1 tanimak i¢in fotograflarini
saklamasi, doktorlarin, hastalar1 tedavisi i¢in veya tip ilminin Ogretilmesi amaciyla
hastalarin fotograflarinin alinmasi, savag amagli fotograflarin kullanilmasi gibi

ihtiyaclara binden fotograf kullanimiin cdiz olacagina kanaat getirmistir.®’

Otopsi meslelesinde tedbirli ve siipheli bir yaklagim iginde olan MevdQdi,
Islam’1n hiikiimleri uyarinca &len kisinin cesedine saygi gosterilmesi gerektigine vurgu
yapmaktadir. Ancak bununla birlikte tibbi ve hukuki zorunluluklar nedeniyle otopsiye
duyulan ihtiyaci géz 6niinde bulundurmakta, cesitli tip dallarinda egitim ve aragirmalar
yapmak ve bunlar1 gelistirmek igin otopsinin gerekli oldugunu kabul etmektedir. Ayrica
hukuki anlamda cindyet davalarinda oliim sebeplerini belirlemek igin de otopsiye
duyulan ihtiyacin da inkér edilemeyecek bir ger¢eklik olduguna vurgu yapmakta ve bu

ihtiyaclar sebebiyle otopsi yapilabilecegine kapi aralamaktadir.®”

3. 6. Makésidu’s-Seria Metodu

Mevd(di herhangi bir mesele ile ilgili hlikim verirken seriatin maksadlarini géz
onunde bulundurarak verilecek hitkkmiin bu maksadlara uygun olmasina dikkat etmistir.
Yun corap Gizerine mesh ile ilgili bir soruya verdigi cevapta konuya yonelik fakihlerin
sartlarin1 zikreden Mevdidi, bu sartlart Siinnette bulamadigini ifade eder. Ona gore
Sunnette yer alan rivayetlerden anlasildigina gére sadece goraba, sadece ayakkabiya ve
corapla birlikte giyilmis ayakkabi {izerine meshedilmesi, mest iizerine mest gibi céizdir.
Zira ayaklar1 Orten seyin iizerine mesh yapmakla anlasilan, teyemmim gibi verilen

kolaylik olmasidir. Bu kolaylik, Miiminlere ayaklarmi 6rtmek zorunda kaldiklarinda,

873 Mevdadi, Fetvalar, 111, s. 203, 204.
874 Mevdadi, Fetvalar, 1, s. 200, 201.
875 Mevdadi, Fetvalar, 1, s. 326; Fetvalar, I, s. 323.
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ikide bir ayaklarin1 yikamadan dolay1 olugan mesakkatten kurtulmalar i¢in verilmistir.
Bu kolayligin nedeni Allah’in rahmetidir. Zira soguk, toz-toprak veya ayaktaki yaralarin
korunmasi igin giyilen her sey lstiine mesh yapmak caizdir. Clnki bunu tekrar tekrar
giyip ¢ikartmak ¢ok zahmet verici olabilir. Dolayisiyla bu yiin ¢orap olabilecegi gibi
pamuk corap da olabilir. Deri ayakkabi ya da sliet ayakkabi da hatta ayagi iyice saran

bir kumas da olabilir.®"

3. 7. Uzlastirma Metodu

Mevdldi’nin fikhi meseleleri incelemedeki metodlarindan biri de aymi konuda
kuvvetini esit gordiigii farkli goriisleri uzlastirma yolunu denemesidir. Evlendirme
velayeti konusundaki delillere yaklagimi buna 6rnek verilebilir. Bu konuda Hanefiler,
yetiskin bir kizin velilerinin izni olmaksizin ya da onlara muhalefet ederek kendi
istedigi erkekle nikah yapabilecegini savunurken; Ehl-i Hadis ise velisinin izni olmadan
yapilan nikahin batil ve gegersiz sayilacagi, velsinin izni olmadan nikahlanan kizin

ikinci bir nikaha tabi tutulabilecegi goriisindedir. '’

Bu konuda her iki tarafin da kendisine delil olarak kullandigi hadisleri tedkik
ettikten sonra Mevd{di taraflarin arasini bulmaya ¢aligmaktadir. Ona gore yetigkin
kadinin rizas1 olmadan anne babasi ona nikdh kiyamaz. Ciinkii kadinin rizasi olmayan
nikahta icdp sozkonusu olmadigindan nikdh daha bastan gegersiz olmaktadir. Ayni
sekilde seriat, bir kadmnm, velilerinin istemedigi erkegi kendi ailelerine damat olarak
getirmelerini de céiz gérmemekte, kadinin nikahinda velilerinin rizalarini sart kogsmakta,
velinin rizasi olmadan kiyilan nikdhi da kabul etmemektedir. Eger bir veli, kadina
danigmadan ona nikah yapacak olursa o nikéah, kadin kabul ederse gegerli olacak, aksi
halde askida kalip konu mahkemeye intikal edecektir. Mahkeme de kadinin bu nikahta
rizast olup olmadigini arastirp bakar, rizast yoksa nikahi fesheder. Bunun gibi
Mevdadi’ye gore eger kadin, velisinin izni olmadan kendini nikahlarsa bu nikah da
velisinin rizasina bagli olarak askida kalir, velisi onaylarsa nik&dh gecerli olur,
onaylamazsa konu mahkemeye gotiriliir. Mahkeme veliyi hakli bulursa nikahi

fesheder. Fakat mahkeme tarafindan velinin nikéha itiraz1 kabul gérmezse velisi kotii

876 Mevdadi, Fetvalar, 1, s. 313-315.
877 Mevdadi, Fetvalar, 1, s. 276.
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niyetli kabul edilip nikah gecerli sayilir. Bu sekilde goriis beyan eden Mevd(di, her iki
tarafin da kendi goriisiine delil olarak kullanmis oldugu hadisleri yorumlayarak farkli

gorusleri uzlast1rm1§t1r.678

3. 8. Zar(dret Metodu

Mevdidi’ye gore dinyada zaruret hdalinde zarurete bagli olarak degisiklige
ugratilmayacak bir kanun yoktur. Bu durum ile ilgili Kur’an’da da Ornekler
bulunmaktadir. Fakihler, ruhsatlar1 ve yerlerini tayin etmede ridyet edilmesi gereken
kaideleri belirlemislerdir. Meseld, “Zaruretler haram olan seyleri miibah kilar” veya
“Mesakkat kolayligi gerektirir gibi”. ®® Ceza kurallarindan birinin de “Zar(ri
durumlarda yasaklar miibah olur ve mesakkat, muhakkak kolaylig1 celbeder” kurali
oldugunu hatirlatan MevdQdi, bu duruma ayetlerde ve hadislerde de yer verildigine
isaret eder. Bu konuda Allah’in : “Allah sizin i¢in kolaylik olsun ister, zorluk

081 avetlerini ve “Allah teala’nin en

istemez”GBO, Allah size dinde zorluk birakmamistir
cok sevdigi din kolay ve diiriist olamidir” hadisini delil getirmekte, islam’da zardret ve
zorluk karsisinda bazi hiikiimleri hafifletme hakkinin tanindigina dikkat ¢ekmektedir.
Ancak bunun, basi sikisan her Misliimanin, ahkami bir kiyiya atma yetkisi oldugu
anlami tagimadigini, zira bu zorluk ve zarQretlerin vehim ve irade zayifligindan
kaynaklanmig olabilecegini sdylemektedir. Mevd(di, oncelikle mesakkatin siddetinin
bilinmesini zarri gérmekte, ancak her mesakkat Karsisinda seriat hikimlerinin
kaldirilamayacagina dikkat ¢cekmektedir. Mesela kisin abdest alma, yazin orug tutma
zorlugu ve hacca gitmenin zorlugu olsa da bu gibi zorluklar i¢in seriat ahkdminin iskat
edilemeyecegini, ancak sonunda bir zarara sebep olacak durumlarda ahkamin

hafifletilebilecegini sdylemektedir.®®

Mevd(di, yolculuk, hastalik, zalim icbari, siddetli fakirlik, olaganiistii bir felaket,
yaygin bir afet veya aza eksikligi, gibi zorluklar olmasi hélinde hafifletme yapilmasi
gerektigini soylemektedir. Fakat yapilacak hafifletme isleminin zorlugun ve mesakkatin

siddeti ile denk olmasina dikkat ¢ekmektedir. Oturarak namaz kilmasi imkan dahilinde

678 Mevd(di, Fetvalar, I, s. 281.

879 Mevdadi, Islémi Kavramlar, s. 169.
*%0 Bakara, 2/185.

%81 Hac, 22/78.

%82 Mevdadt, Faiz, s. 128, 129.
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olan bir Kisinin yatarak namaz kilamasi caiz degildir. Hastalig1 yiiziinden sadece on giin
orug tutmakla yetinebilen hastanim biitiin bir ay1 da tutmamas1 dogru degildir. Iki yudum
alkol ya da iki lokma hinzir eti ile yetinerek hayatin1 kurtarabilecek kisinin, lUzGmundan
daha fazla yiyip igmesini caiz gérmemektedir. Doktorun da kadmin viicidunda tedavi
icin muhakkak gormesi icab eden yerden fazlasii gormesi gerekmez. Bu sebeple

Mevd(di’ye gore yapilacak hafifletme mesakkatin miktarina gore olmalidir.®®

Konu ile ilgili olarak Bakara suresi 172. Ayetin®®*

tefsirinde temiz olmayan bir
seyin agir1 ihtiyag¢ halinde kullanilabilecegini belirten Mevd(di, agliktan ve susuzluktan
6lmek Gzere olan bir kimseyi 6rnek vermektedir. Bu durumlarla karsi karsiya kalan ya
da hastalik nedeniyle hayati1 tehlikede olan kisi, pis olan seyden baska kullanabilecegi
herhangi bir sey yoksa o zaman onu kullanabilecegini belirtmektedir. Ancak boyle bir
durumda haram olan seyden bir iki lokma veya damla hayati kurtarmaya yetecekse
bundan fazlasmm kesinlikle alinmamasmi sart kosmaktadir. ®*° Mevdadi’ye gore
kadinlarin gorevi giicleri yettigince zinetlerini korumak oldugundan kadinlar {izerlerine
diiseni yaparlarsa Allah onlar zaruret geregi kendiliginden goriinen zinetlerinden dolay1
hesaba ¢ekmez. O, zaruretin geregi olarak kadinin ellerinin bir kisminin ve zariri bazi

ihtiyaglar i¢in bazi organlarinin agilmasinda kadinlar igin bir vebal olmayacagi

gériisiindedir.686

Mevdadi’nin  zar(rete yiiklemis oldugu anlami gostermesi bakimindan
zikredilmesi gereken bir bagka 6rnek de yabanci bir erkegin kadina bakmasi ile ilgilidir.
Mesela doktorun hasta bir kadina tedavi amaci ile bakmasi, erkek hakimin bir kadini
sahitlik i¢in huzuruna ¢agirmasi durumlarinda, ya da bir kadin yangin tehlikesinin
ortasinda kalmigsa, bir suya diismiis ve bogulma tehlikesi varsa, kadmin 1rz1 ve cani
tehlikede ise ve bunun gibi 6nemli durumlarda Mevdldiye gore kadinin yiiziine
bakilmasi1 bir tarafa dursun yabanci bir erkek tarafindan avret sayilan yerlerine
bakilmas: hatta dokunulmasi da céizdir. Eger kadin yanma ya da bogulma riski

altindaysa kadin1 kucaga alip kurtarma girisimi de caizdir. Mevd(di, bu durumu cdiz

%% Mevdadi, Faiz, s. 129.

%84 “Ey iman edenler! Eger siz ancak Allah’a kulluk ediyorsaniz, size verdigimiz rziklarin iyi ve
temizlerinden yiyin ve Allah’a siikredin.”

%85 Mevddi, Tefhimu’l-Kur’dn, 1, s. 138.

%8 Mevdadi, Hicab, 348, 349.
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saymakla kalmamakta, ayn1 zamanda zarGret olarak gormekte ve bu durumda olan

kadia gerekeni yapip onlari kurtarmayi vacip kabul etmektedir.%®’

Daru’l-kiifr’de yasayan Muslimanlarin problemlerine ¢6zim onerileri getiren
Mevdddi, oturarak su dokmenin mimkiin olmadig1 yerlerde zarGrete binaen ayakta
bunu yapmanin bir zarar1 olmadigi ve digarida bir yere tuvalete gidildiginde su
bulunamamasi halinde kagit kullanilabilecegi goriisiindedir. Disarida abdest alindiginda
ayaklar1 yikamak miimkiin degilse coraplarin iistiinden ya da ayakkabilarin {izerinden
mesh yapilabilecegini sdylemekte, Ingiltere gibi, kdpeklerin salyasindan sakinmanin
mimkiin olmadigr bazi yerlerde kdpegin dokundugu corap ve elbisenin yeniden
yikanmaksizin, abdest alirken birkag damla suyun, kopegin agzinin degdigi yere

serpilmesini yeterli bulmaktadir.®®

[laglarin karisiminda bulunan gesitli hayvansal maddelerle ilgili bir soruya verdigi
cevapta, hayvanin haram olan yerinden elde edilen triinlerin kullanimina, bir hayati
kurtarma zarQretine binden imkén tanimaktadir. Kan vermenin de ancak hayati kurtarma
gibi bir zardret durumunda tipki mecburiyet halinde les veya domuz eti yemek gibi ciiz

oldugunu st')ylemektedir.689

Ticari islerde diirtist ve ser’1 hiikiimlere bagli kalmanin gerekli olduguna dikkat
ceken Mevdidi, resmi fiyatlar iizerinden satin alinan malin yine resmi fiyatlarla
satilmas1 gerektigi, karaborsa fiyati tizerinden satmanin dogru olmadig1 kanaatindedir.
Fakat ticaret malin1 ancak karaborsadan bulabilen, resmi fiyatlar tizerinden mal bulmasi
imkansiz olan ve baska bir is dalina gegme giicii de olmayan kiiciik esnafin belli bir
noktaya degin karaborsa fiyatlar1 {izerinden ticaret yapabilecegini sOylerken de

Mevdidi’nin zar(reti fetvaya esas kildigi anlasilmaktadir.*®

Konuyla ilgili fetvalar eserinde gegen baska bir misal de Mevdidi’nin zar(ret
hélinde riisvet verilebilecegine yonelik goriisiidir. Demiryolu ile gelen mallarin

¢ikarilabilmesi i¢in yiik faturalarini alirken demiryolu kétibi riigvet istemekte, isteginin

%87 Mevdadi, Hicab, s. 334.

%88 Mevdadi, Fetvalar, I, s. 312,313.
889 Mevdadi, Fetvalar, I, s. 328.

89 Mevdadi, Fetvalar, I, s. 373.
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geri cevirilmesi halinde tliccarlara zarar vermekte ve Karsilarina tirli giicliikler
cikarmaktadir. Aslinda hiikiimet memurlarina riisvet vermenin haram oldugunu
sOyleyen Mevd(di, boyle bir durumda mesru bir hak riisvet vermeden alinamiyorsa, bu
hakki alamamanin eksikligi tahammiil edilemez bir noktaya gelmisse ve bu gibi riisvetci
memurlar1 amirlerine sikdyet etme ile bir yarar saglanamayacagi biliniyorsa, mechlren
riigvet verilebilecegi kanaatindedir. °* Kadinlar evden disar1 ¢ikarken yiizlerini ve
ellerini zorunluluk héalinde 6rtmeyebilirler. Ancak zorunluluk ortadan kalkinca tekrar

ortmeleri icab eder.%%?

Mevdidi’nin, zarGret metoduna verilebilecek Orneklerden biri de Pakistan’da

cumhurbaskanligr se¢iminde, Fatima Cinnah’m®®

adayligini ser’1 agidan uygun gérmesi
ve onaylarn2151d1r.694 Bu durum, onun kadn ile ilgili goriisleriyle ¢elisiyor gibi goriinse
de gercekte, zarGret anlayisi ile bagdasmaktadir. Clinkii yukarida da belirttigimiz iizere
Mevduadi, zarGrete binden kanunlarda degisiklik yapilabilecegini kabul etmektedir. Ona
gore ortada Eylp Han diktatériinin zulminden kurtulma zar(reti vardir. Bu sebeple
normal sartlarda cdiz olmasa da zar(rete binden Fatima Cinnah’a destek verilmesinde

ser’1 agidan sakinca yoktur.

Mevdadi’ye gore dinde dinde zorunluluk icdbi haram seylerin kullanilmasi
musdadesi vardir. Fakat bunun anlami, insanin kendi gafletinden dolay1 farzlar yerine
getirmede kusur edip zorunluluk halini sona erdirmek icin c¢alisacak yerde bu
zorunluluk halini delil gdsterip tlim haramlar1 helal kilmaya ¢aligmak degildir. Aksi
halde Islam’da maslahat ve =zaruretlere binden heldl kilmmmadik hicbir haram

kalmayacakt1r.695

91 Mevd(di, Fetvalar, I, s. 375, 376. Mevdadi’nin zorunluluk hélinde riisvet verilebilecegine iliskin
baska bir fetvasi i¢in bkz. Fetvalar, I, s. 310.

%92 Mevd(dt, Isldm a Ik Adim, (Trc. Serdar Giizey), inkilab Yayinlari, Istanbul 2013, s. 175.

®3 Fatima Cinnah, Pakistan devletinin kurucusu Muhammed Ali Cinnah’m kardesidir.

694Ahmed, “Mevdidi’nin ictihad ve Otorite Yorumundaki Yenilik¢i Unsurlar”, Mevdidi: Dogumunun
100. Yili Amisina Sempozyum, s. 116.

%% Mevdadi, Fetvalar, 1, s. 438.
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DORDUNCU BOLUM: MEVDUDI’NIN, DONEMININ BAZI FIKHi
MESELELERINE DAIR GORUSLERI

4.1. MEVDUDI’NIN iBADETLER iLE iLGiLi GORUSLERIi
4. 1. 1. ibadetler ile Ilgili Genel Diisiinceleri

Mevd(di, Zariyat suresi 56. Ayetten ®® hareketle yaratilma amacini yerine
getirebilmek i¢in ibadetin gercek anlamini bilmenin 6nemine vurgu yapmaktadir. 097
Ibadetin —abd- kdkiinden tiiredigini, is¢i ve kul anlamlarina geldigini agiklayarak ibadet
ile is¢i ya da kulun yerine getirmesi gereken yukumlilukler arasinda iliski kurmaktadir.
Kul sadece kendi efendisini tanimali, ona inanmali ve sadece ona baglilik gostermelidir.
Kul efendisine her durumda itaat etmeli, sorumluluklarini yerine getirmeye ¢aligsmalidir.
Efendisine sayg1 gosterip O’na tapmalidir. badetin de yukarida bahsettigi itaat, sayg,
efendiye baglilik ve tapma gibi ozelliklerden olustugunu bildirmektedir. ®*® Zariyat
sresinin 56. ayetinde gecen ibadet kelimesi, Mevd(di’ye goére sadece namaz, oru¢ gibi
ibadetleri degil, ayn1 zamanda cin ve insanlarin Allah’tan baskasina tapmamalari, itaat
etmemeleri, Allah’tan bagka hickimseye boyun egmemeleri, O’nun emirlerine itaat edip
O’ndan korkmalarini, O’ndan baska hickimseden bir sey beklememeleri gibi hususlari
da kapsamaktadlr.699 Yine O, bu ifade ile sadece O’na ibadet etmenin, O’nun emirlerini
yerine getirmenin ve dizlerin istline egilip saygi gostermenin istendigini ve ibadet

kelimesinin Kur’an’in her yerinde bu anlamda kullamldigini belirtmektedir.”®

Mevdddi, ibadetin anlamini agiklarken ibadetin namaz kilip Kur’an okumak, uzun
elbise giymek, sakal birakmak, iri tesbihlere sahip olmak olmadig: iizerinde israrla
durmaktadir. O, ibadetin yalnizca dis gorlintisten ibaret zannedilmesini tenkit etmekte,
farz olan ibadeti, yapilan her isi Allah’in kanunlarina uygun olarak gergeklestirmeye
calismak ve O’nun kanunlarina aykiri olan yasalara itaati kabul etmemek olarak
gormektedir. Mevdldi’ye gore ibadet ancak bundan sonra bir kisinin hayatinda yer

alabilir. Bu anlamda uyumak, yemek, igmek, susmak, konugmak gibi davraniglarin

6% «“Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.”
7 Mevdadi, Gelin Miisliiman Olalim, s. 108.

898 Mevdadi, Gelin Miisliiman Olalim, s. 109.

%% Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, V, s. 522.

0 Mevdadi, Gelin Miisliiman Olalim, s. 110.
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hepsi ibadet olur.”"

Bir tag1 ya da bagka bir seyi insanlara zarari olmasin diye yoldan
kaldirmak, kor insanlara yardim etmek, hastalar1 tedavi etmek gibi davranislar, kisaca
Allah’in rizasma uygun olarak yapilan her sey ibadet kapsamma girer.”%?0, ibadeti,
kélenin sahibine karsi miinasebetlerini hatirlatmasina benzetir. Ibadet sayesinde kole,
efendisinin her seyden {stiin oldugunu tasdik edercesine basini eger, O’nun
yapilmasindan hosnut oldugu isleri yapmak i¢in canini bile verir ve emirlerine itaat icin
her tiirlii zahmete katlanir. Efendisinin 6niinde kendini kiigiiltiir ve hos karsilamadigi

fiillerden uzak durmaya c¢alisir. Bu anlamda Mevdddi, bahsi gecen fiilleri, ibadet,

tapinma veya kulluk tabirlerine anlam kazandiran deliller olarak gérmektedir.”®

Mevdddi, namaz, hac, orug, zekat gibi ibadetleri kisiyi daha biiyiik ibadetlere
hazirlayan araglar olarak gormektedir. Mesela, namaz kisiye yalniz Allah’in kulu
oldugunu ve O’na hizmet etmesi gerektigini 6gretirken, orug, kisiyi, bir ay boyunca
ibadete hazirlama gorevini tstlenir. Zekat ise ele gegen paranin Allah’n liitfu oldugunu
ve sadece Kisisel arzular ve maddi gereksinimler i¢in harcanmamasi gerektigini, ayni
zamanda Allah i¢in infak edilmesi gerektigini hatirlatir. Ona gore ibadetin 6z
kavrandig: takdirde namaz gercek bir namaz, zekat gergek bir yardim ve hac hakiki bir

%% Jbadet, giinlik hayat: birakip bir kdseye cekilmek ya da diinyadan

hac olacaktir.
vazgecip tesbih c¢ekerek beklemek degil, diinyada yapilan her bir isin Allah’in
emirlerine uygun olmasi ya da Allah’in yolunda giderken giinlik hayata da

tutunabilmek demektir.”®

4. 1. 2. Namaz ile ilgili Baz1 Meselelere Dair Goriisleri
4.1. 2. 1. Namaz ibadeti ve Faydalan

Mevdddi, namazin insanlara Allah’in varligini hatirlattigini, bu sebeple Kur’an’da
hatirlatic1 ' olarak ifade edildigini belirtmektedir. Ona gore namaz, bu bilinci canh

tutmak sdretiyle seytanin desiselerinden insanlari muhafaza eder. 97 Insana gorev

" Mevd(di, Gelin Miisliiman Olalim, s. 111, 112.

92 Mevdadi, Gelin Miisliiman Olalim, s. 113.

7% Mevdidi, islam’da Siyasi Sistem, (Cev. Ahmet Seckin), Ozgiin Yayincilik, istanbul 1997, s. 18.
"% Mevddi, Gelin Miisliiman Olalim, s. 113, 114,

5 Mevdadi, Gelin Miisliiman Olalim, s. 116.

7% Ankebut, 29/45.

" MevdQdi, Gelin Miisliiman Olalim, s. 117.
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duygusunu asilayarak, her adimda onun Allah’a itaat etmesi gerektigini aliskanlik haline
getirmesine yardimci olur. Peygamber ve halifeler doneminde cemaat namazlarina
gelmeyen bir kisinin miisliman sayilmadigi gergegine isaret eden Mevdadi, namaz

kilmadan Miisliiman olmanin neredeyse imkénsiz oldugunu séylemektedir.”®

Mevdldi’ye goére namaz, kisinin giinde bes defa hazir olup olmadiginin
denenmesi, miisliiman oldugunu sdyleyenlerin bu iddialarinin sinanmasi anlamlarini
tasimaktadir. Namaz, Allah bilinci olusturdugu i¢in O’nun hos Kkarsilamayacagi
davraniglardan insanin kendini uzak tutup kalbini uyanik tutmasina yardimci olur.”® Bir
kisinin namaz kilabilmesi i¢in yikanmis, abdestini almis, temiz elbiselerini giymis
olmasi icab eder. Bununla beraber namaz kilacak kisinin bu sartlar1 yerine getirip
getirmedigini yine kendisinden baska kimse bilemeyecektir. Namaz sirasinda sessizce
okunan dualarin, namaz kilan kisi tarafindan okunup okunmadigini da kimse bilemez.
Miisliiman olan kisi, kimsenin gérmedigi ve olmadig1 zamanlarda da namaz kilar. Bu
anlamda, Allah’tan hig¢bir seyin gizli kalmayacagina inandig1 i¢in diizenbazlik yapmaz.
Namaz bu anlamda kalpteki Allah korkusunu canli tutarak 24 saat O’na bagl kalabilme
firsat1 saglar. Namaz kilarken okunan sure ve dualar, insanlara Allah’in kanununu
ogretir.”'° Bes vakit topluca kilman namazlar, Cuma ve bayram namazlar1 sayesinde

iimmetin Allah’a itaatte toplumsal birlik olusturmalari saglanmis olur.™!

Mevdddi, namazin kisiye Allah’in her an yaninda oldugu, onu gozetledigi,
hayatinin hesabin1 bir giin verecegi, sadece Allah’in kulu oldugu ve yalniz O’na itaat ve
ibadet edilecegi duygularmi kazandirdigi goriisiindedir. Ayrica Ona gbre namazda
okunan sOzlerin anlamlar1 bilindigi zaman insan hayatinin tamami, diisiince, $6z ve

hareketleri yeni bir anlam kazanacak, sekillenecektir.’*?

4.1.2.2. Ana Dilde Namaz

Mevdldi Kur’an okumay: gerektirmesinden dolayr namazin sadece Arapca

kilinabilecegi goriisiindedir. Ona gére bu durum Kur’an’in Arapga indirilmis olmasi,

98 Mevdadi, Gelin Miisliiman Olalim, s. 118.
99 Mevdadi, Gelin Miisliiman Olalim, s. 119.
0 Mevdadi, Gelin Miisliiman Olalim, s. 120.
™ Mevdadi, Gelin Miisliiamn Olalim, s. 121.
2 Mevdadi, Gelin Miisliiman Olahm, 121, 122.
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terciimesinin beseri zaaflar icermesinden dolay1 Kur’an ile esdeger olmamasi, namazin
kilinmasinda Resulullah’in 6grettigi kelimelerin baska bir dilde karsiligini alamayacak
olmast ve kastedilen manayr  Karsilayamayacak  olmasi  nedenlerinden
kaynaklanmaktadir. Biitlin islam fakihlerinin, namazin Arapga eda edilmesi konunda

ittifak etmelerinin sebebi de budur.”

Ana dili Arapga olmayan bir kisinin Miisliman oldugunda namaz kilarken
okumas1 gereken dualar1 nasil okuyacagi sorusuna cevap arayan Mevdddi, bu konuda
imam Ebu Yusuf ve Imam Muhammed’in bdyle bir kimsenin kendi dilindeki terciimeyi
okuyabilecegine, ancak dua ve sureleri Arapgalarindan ezberleyerek namaz kilmaya
calismalar1 gerektigine iliskin fetvalarina isaret etmektedir. Yine bu konuda Ebu
Hanife’nin ilk 6nce Arapca konusabilecek kisilerin bile Arapca disindaki dille namaz
kilabilecekleri yoniinde fetva verdigini, ancak daha sonra bu goriisiinden donerek
talebelerinin goriisiinii tercih ettigini aktarmaktadir. Imam Safii’nin ise Arapca disindaki

bir dille namaz kilmaya higbir sekilde cevaz vermedigini kaydetmektedir..”*

Mevdidi ilk bakista insanin anlamadigi bir dilde namaz kilmasinin tuhaf
goriindiigiinii, fakat 1iyice disiiniildiglinde bunda birgcok hikmet oldugunun
anlasilacagim belirtmektedir. '*° Namazda okunan dilin degistirilmesi, dinin asil
kayanagi ile olan baglantismin kopmasina neden olacaktir. Ibadetler dinin en 6nemli
bolimii oldugundan onlarda birtakim insanlarin heveslerine goére yapilacak
degisiklikler, onlarin inanglarin1 ve ibadetlere saygilarini yitirmelerine neden olacaktir.
Yeryiiziindeki farkli dilin insanlar1 ibadette ayni dili kullanarak evrensel kardeslik ve
dayanismalarini pekis‘[irmektedirler.716 Ancak her millet ezan1 kendi dilinde okumaya
ve namazi da kendi dili ile edd etmeye kalkisacak olursa evrensel kardesligin sonu

gelmis olacak ve beraberlik yerini parcalanmisliklara birakacaktir.”’

Bunun yaninda Mevdidi, namaz kilarken okudugunu anlamanin 6nemini de inkéar

etmemekte, ancak namazin farkli dilde kilinmasindan baska tedbirler alinmasini

3 Mevdadi, Fetvalar, 111, s. 214.
4 Mevdadi, Fetvalar, 111, s. 214, 215.
5 Mevdadi, Fetvalar, 11, s. 215.
8 Mevdadi, Fetvalar, 111, s. 216.
7 Mevdadi, Fetvalar, I, s. 217.
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onermektedir. Bu yiizden namaz kilarken ezberlenmesi gereken birkag surenin

anlamlarinin da ezberlenmesiyle bu ihtiyacin giderilebilecegi diisiincesindedir.”®

4. 1. 2. 3. Kutuplarda Namaz ve Orucun Vakti

Mevd(di, Islam dininin evrendeki insanlarin ibadet edebilmeleri igin uygun
zamanlar tayin ettigini, bu nedenle ibadetin zamaninin saatler ile degil, gokteki acik
alametlerle belirlenecegini sdylemektedir. Gece ve giindiiziin aylarca siirdiigii kutup
bolgelerinde bu kuralin islemeyecegini iddia edenlere Karsi ¢ikmaktadir. Onlara kutup
bolgelerinde de sabah, aksam, giin ortas1 ve gece yarist alametlerinin tipki diger
yerlerdeki gibi ortaya ¢iktigini ve oralarda yasayanlarin uyuma, c¢alisma ve dinlenme
gibi faaliyetlerini bu isaretlere gore tanzim ettigini anlatmaktadir. Saat ve zaman
bildiren diger aletler heniiz ortada yokken Atlantik ¢evresinde yasayanlarin da zamani

bu isaretlere gore ayarladiklarini nakletmektedir.*°

Konu ile ilgili sorulan bir soruya verdigi cevapta, yirmidort saat i¢inde giinesin
dogusu ve batisinin goriildigi tlkelerde namaz ve oru¢ vakitlerinin, Kur’an ve
hadislere gore tayin edilecegini esas almistir. Buna gore Mevd(di, sabah namazinin
vaktini giines dogmadan once, 6gle namazininki gilinesin zevalinden sonra, ikindi
namazinin vakti giines batmadan 6nce, aksamin vaktini giinesin batmasindan hemen
sonra ve yatst namazinin vaktini de gece girdikten biraz sonra seklinde nakletmistir.
Oruca baslama vaktini ise fecr-i sddikin dogmasindan 6nce, iftar vaktini de giinesin
batisindan hemen sonra olarak agiklamaktadir. Giindiiziin uzun oldugu yerlerde orucun
da uzun olmasindan endise edilmemesini telkin eden Mevd(di, Ibn Batt(ta’nin
(770/1368-69) Rusyadaki Bulgar sehri ile ilgili asagidaki tepitlerinden iktibas yaparak
delil getirmistir: “Yazin o sehre vardigim zaman ramazan ay1 baslamust1. Iftar ile fecr-i
sadik arasinda sadece iki saatlik bir siire vardi. Bu kisa zamanda Miisliimanlar hem iftar
yapip yemeklerini yerlerdi, hem de yats1 namazlarini kilarlardi. Yats1 namazindan kisa

bir siire sonra da fecr-i sadik olurdu. Sonra sabah namazi kilinirdr”.’?°

8 Mevdadi, Fetvalar, I11,s. 217, 218.
™9 Mevddi, Tefhimu’l-Kur’dn, 1, s. 149.
20 Mevdadi, Fetvalar, I, s. 316.
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Mevdidi, Muhammed Hamidullah’in (2002) 45. Enlemden sonra yasayan biitiin
Miislimanlarin 45. Enlemin giines dogma ve batmasina uygun olarak namaz ve
oruglarini ayarlamalar1 gerektigi seklindeki goriisiinii ‘** reddetmektedir. Yirmidort
saatlik slirede gece ve giindiiz degisimi yasanan bolgelerde, namaz ve orug vakitlerinin
gece ya da giindliz iki saat uzunlugunda olsa bile Ekvatora yakin bolgelerin dikkate
alinarak tanzim edilmesi gerektigini ongormektedir. Gece ve gundizin yirmi dort
saatten fazla oldugu yerlerdeki vakitlerin ise Mekke veya Medine saatlerine goére, saat

hesabiyla ayarlamanin gerektigini savunmaktadir.?

4. 1. 2. 4. Namazlarin Kisaltilmasi ve Kaza Edilmesi

Mevdddi, kaza namazlar1 ile ilgili 6nceleri kasden ve gaflet ile kazaya kalan
namazlarin bagislanmasi i¢in tovbenin yeterli olacagini diisiindiigiinii ve onlar1 kaza
etmeye gerek olmadigini sdylemistir. Fakat daha sonra tovbenin yeterli olmayip bu
namazlari kaza etmenin de gerekli olduguna kanaat getirdigini bildirmis ve bu konuda

ibn Teymiyye’nin de tovbe ile beraber kazay: gerekli gordiginii belirtmistir.’?

Mevd(di, namazin kaza edilmesi meselesinin hadislerle sabit oldugunu ve
fakihlerin bu goriiste ittifak halinde olduklarini, hicbir fakihin orucun kazasi farzdir ama
namazin kazasi degildir seklinde bir goriis belirtmediklerini bildirmektedir. Bu konuda
Peygamberimizin “Kisinin unuttugu, uykuda iken kagirdigi, vaktini gecirdigi namazi
aklina geldiginde veya uyandiginda kilmasi gerekir” hadisini delil géstermekte,724 Hz.
Peygamber’in bizzat uygulamasindan da 6rnek gostererek hendek gazvesinde bir giin
kazaya kalan ikindi namazin1 aksam vakti eda ettigini nakletmektedir. Bagka bir giin
ayni gazvede vaktinde kilinamayan 6gle, ikindi ve aksam namazlarinin, yatsi vakti
baslarken eda edildigini ve bu delillerden hareketle gegmis namazlardan muaf olmanin

miimkiin olmadigini ispat etmektedir.’?

MevdQdi, tizerinde kaza borcu olan kisinin farzlari kaza ederken vaktin

stinnetlerini de yerine getirmesini olumlu bulurken, kaza borcu olan kisinin farzi bir

21 Mevdadi, Fetvalar, 11, s. 244.
22 Mevdadi, Fetvalar, 11, s. 248.
23 Mevdadi, Fetvalar, 11, s. 224.
24 Mevdadi, Fetvalar, 11, s. 250.
2 Mevdadi, Fetvalar, 1, s. 251.
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tarafa atip da siinnetleri kilmaya ¢aligmasini anlamsiz bulmakta, bu durumu borcu
dururken, borcu 6demeksizin hayir hasenatta bulunmaya benzetmektedir. Ote yandan
Kimi insanlarin 6miirlerinde pek¢ok namazi terkettiklerini, kazaya kalmis namazlarini
kilarken siinnetleri ve nafileleri de kilmalarinin kendilerine giigliik teskil edebilecegine
deginmistir. Bu nedenle kaza namazlarini kilmaktan da imtina edebilecekleri endiseine
binden, her farz namazi siinnetleriyle kilmaktansa, bu sinnetleri kazaya kalan farz

namazlarin kazasi olarak kilmaktaki kolayliga dikkat cekmistir."?®

Mevdadi, “Yeryiiziinde sefere ¢iktiginizda (yolculuga ya da savasa ¢iktiginizda),

namazi kisaltmanizda size bir giinah yoktur...”"?

ayetine gore yolculukta namazi
kisaltmanin barig zamaninda dort rekati iki rekata indirmek seklinde oldugunu, savas
sirasinda ise ne kadar kisaltilacgina iliskin sinirlamanin bulunmadigini agiklamaktadir.
Sefer esnasinda farzlarla birlikte siinnetlerin de kilimip kilinmayacagi konusunda ise
goriis ayriliklar: oldugunu bildirmektedir. Hz. Peygamber’in yolculukta sadece sabahin
iki slinnetini ve vitir namazini kildigini, bunlardan bagka da siinnet kildigz ile ilgili delil

olmadigini, fahiklerin ise kisiyi slinneti kilip kilmama konusunda serbest biraktigini

soylemektedir.”?®

Namazin kisaltilabilmesi ic¢in yapilacak yolculugun niteligi konusunda bazi
alimlerin yolculugun Allah yolunda olmasini, imam Safii ve Ahmed b. Hanbel’in ise
mesru bir sebebe dayanmasimi kisaltma imkanindan yararlanabilmek igin sart
kostuklarin1 belirten Mevd(di, yolculugun sebebinin 6nemi olmaksizin kendi niteligi

nedeniyle namazin kisaltilabilecegini ifade etmektedir.’®

3

Ayette gecen “...Namazi kisaltmanizda size bir giinah yoktur” ifadesinden
yolculukta namazi kisaltmanin zorunlu olup olmadiginin tartisildigin1 ve fakihlerin bu
konudaki farkhi goriislerini, dayandiklari rivayetlerle aktaran "*° Mevdadi, ‘namazi
kisaltmanizda size bir glinah yoktur’ ibaresinden hareketle kisaltmanin ihtiyari

oldugunun sdylenemeyecegi goriisiindedir. Zira ayn1 durumun Bakara suresinin 158.

725 Mevdudi, Fetvalar, 111, s. 220.

27 Nisa, 4/ 101.

28 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, 1, s. 396.
2 Mevdd?, Tefhimu’l-Kur’dn, 1, s. 397.
30 Mevdadt, Tefhimu 'I-Kur’dn, 1, s. 397.

160



731

Ayetinde ! safa merve arasinda sa’y etme konusunda kullanildigmi, ancak sa’yin

haccin farzlarindan oldugunu delil gostererek savunmaktadir.”?

Zahiri ve haricilerin™ kisaltma hiikmiiniin sadece savag zamam gegerli oldugu
iddiasina da katilmayan Mevdddi, Hz. Peyamber’in hem savas hem de baris

zamanlarinda yaptig1 yolculuklarda namazi kisalttigini belirtmektedir.”*

4. 1. 3. Orug Ile Ilgili Baz1 Meselelere Yaklasim
4. 1. 3. 1. Bir ibadet Olarak Oruca Yiikledigi Anlamlar

Mevddi, orucu, giinesin dogusundan batigina kadar yememek, igmemek ve cinsel
iliskide bulunmamak olarak tanimlamaktadir. % Ona gbre namaz, zekat, hac gibi
ibadetlerin higbiri sakli kalmaksizin insanlar tarafindan bilinirler. Ancak orucu sadece
Allah bilir. Zira gizlice yiyip icen kimseyi Allah’tan baska kimse bilemez. Orug,
Allah’m her seyi bildigine olan inanci dlcer. Inang giicliiyse gizlice yiyip i¢mek
diisiiniilemez. inan¢ bu sinamada gosterilen basar1 oraninda saglam ve derindir.”® O,
namazin ve orucun sekilsel taraflarini gergek ibadet olarak gérmeyi hatalarin en biiyligi
olarak gormekte, ibadetin nigin etkisiz ve bos oldugunu anlatirken tesbih yapmaktadir.
Orug tuttugu halde yalan soyleyip iftira eden, kavga edip incitici sz sdyleyen, haram
yollarla para kazanip dagitan kisilerin durumunu, yiyecekleri agzina atarak ¢igneyip
yutan birinin gergekten yemek yedigini sanmasina benzetmektedir. Bu hareketleri yapan
herkesin yemek yedigi sanilmakta ve o kisi midesine ¢amur ve tas bile doldurmus olsa
ya da yedigi ekmegi hemen sonra kusmus bile olsa yediklerinden fayda gorecegi
diistiniilmektedir.”®” Orucun 6ziine dikkat cekerek, ibadetin sadece a¢ ve susuz kalmak

degil, gercek ibadete ulasmada bir ara¢ oldugunu belirtmekte; gercek ibadeti ise Allah

7! “Siiphesiz Safa ile Merve, Allah’in (dininin) niganelerindendir. Onun igin her kim hac ve umre
niyetiyle Kabe’yi ziyaret eder ve onlar1 da tavaf ederse, bunda bir giinah yoktur...”

32 Mevdady, Tefhimu’[-Kur’dn, 1, s. 398.

7 Dint -siyasi goriislerinde ve fadliyetlerinde asirilikla taninan bir firka olup, muhalifleri tarafindan
insanlardan, dinden, haktan veya Hz. Ali’den uzaklasan ve yonetime karsi ayaklanarak isyan edenler”
anlaminda ‘Havaric’ ismi ile amlmislardir. Bkz. Ethem Ruhi Figlah, “Hariciler”, DIA, c. XVI, Istanbul
1997, s. 169.

"3 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, 1, s. 398.

™ Mevdadi, Gelin Miisliiman Olalim, s. 145.

" Mevddi, Gelin Miisliiman Olalim, s. 147.

"*" Mevdadi, Gelin Miisliiman Olalim, s. 151.
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korkusu ve sevgisiyle O’nun kullarina kars1 gelmekten kaginarak O’nu memnun edecek

isleri yapmak ve bedensel arzular1 tatmin etmekten kaginmak olarak gt')rmek‘[edir.738

4. 1. 3. 2. Oru¢ Tutmamay1 Miibah Kilan Oziirler ve Fidye

Mevdldi’ye gore, orucun farz kilndigi ilk yilinda, orug tutabilecek glicte olan
kisiye tutamadigi takdirde fidye verebilecegi ruhsatinin getirildigini, ikinci yilinda ise
saglikl kisiler i¢in fidye verme ruhsatinin kaldirilip yolcu ve hasta igin ruhsatin aynen
yiiriirliikte birakildigini belirtmektedir. *° Zira orug ile ilgili ayetlerin birinde “Orug
tutabilecek gugcte olan kimse orug¢ tutmazsa fidye versin, fakat orug¢ tutarsa onun igin
daha iyidir>"* ifadesi yer alirken diger ayette™ ise ramazan ayim idrak eden herkesin
mutlaka oru¢ tutmasi gerektigi emredilmistir. Bu emir bildiren ayeti takviye eden
hikimde, hasta ve yolcu i¢in verilen ruhsat tekrarlanmis, fakat oruc tutabilecek glicte

olanlar i¢in daha 6nce taninmis olan ruhsat dﬁsﬁrﬁlmﬁstﬁr.742

Verem hastaligini yeni atlatmaya baslamis hamile ve emzikli bir kadinin orug
tutma durumu ile ilgili fetvasinda Mevddi, doktorun orug tutmasini tehlikeli buldugu,
6lmesine sebep olabilecegi teshisinde bulundugu kisi i¢in oru¢ tutmamasi, onun yerine

fidye vermesi gerektigi seklinde goriis bildirmistir.”*

Yolculuk sirasinda oru¢ tutup tutmamanin kisilerin tercihine kaldigini belirterek
Peygamberin ashabindan bazilarinin yolculuk sirasinda orug tuttugunu, bazilarinin ise
tutmadigini, yine Hz. Peygamber’in de yolculuk yaptigi bazi zamanlarda orug
tuttugunu, bazi zamanlarda ise tutmadiginm nakletmektedir.”** Hz. Peygamber’in savas
zamanlarinda da orucu erteleme emri verdigini hatirlatan Mevdddi, ramazan ayina denk

gelen Bedir savasi ve Mekke’nin fethi esnasinda iki defa orucu terk ettiklerini

8 Mevdadi, Gelin Miisliiman Olalim, s. 153.
™ Mevd(di, Fetvalar, 1, s. 98, 99.

7% Bakara, 2/184.

7*! Bakara, 2/185.

2 Mevd(di, Fetvalar, 1, s. 97.

3 Mevddi, Fetvalar, 111, s. 225.

"4 MevdQd, Tefhimu’l-Kur’dn, |, s. 145.
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belirtmekte, diigman saldirisina ugrayan bir beldedeki halkin orucunu terk edebilecegine

iliskin ibn Teymiyye’nin gii¢lii tezler one stirdiigiinii de eklemektedir.”®

4. 1. 3. 3. Oru¢ ve Ramazan ile Ilgili Bazi Hiikiimler

Bakara suresinin 187. Ayetinde Mevdddi, ramazan gecelerinde insanlarin
herhangi bir yasak olmamasina ragmen esleriyle cinsel iliskiye girmediklerini ve bunu
heldl saymadiklarin1 aktarmaktadir. O donemde insanlarin esleriyle yatarken bile
vicdanen tedirginlik duyduklarini ve bu vaziyetin tehlikeli bir boyut almasin1 6nlemek

icin Allah’mn, orug gecelerinde eslerle cinsel iliskiyi helal kildigim nakletmektedir.”*

Ramazandaki yeme igme zamani hakkinda bazi kisilerin yats1 namazindan ertesi
giin giines batana dek yeme i¢gmenin haram olduguna inandiklarini, bazilarinin yatsi
namazindan sonra uyunmadigl takdirde yiyip i¢cmenin serbest oldugunu, uyunmasi
halinde ise yeme i¢gmenin yasak oldugunu savunduklarini séylemistir. Bakara suresinin
187. Ayeti ile bu yanlis anlamalara da son verildigini; yeme igme yasagmin ginin ilk
safagindan giines batana kadar ve yeme icme ve cinsel iligkide bulunma serbestliginin
de giinesin batmasindan baslayip ertesi giiniin ilk safagina kadarki siirede oldugunun

aciklandigini belirtmistir.™’

Mevdddi, orucun dogu ufkunda belirecek giinesin batisi ile sona erecegi, oradan
yukselen bir karanligin orucu agma isareti oldugunu sOylemekte, dogu ufkundaki
sabahin ilk safaginin da oru¢ tutmaya baslama isareti oldugu c¢ikariminda
bulunmaktadir. islam hukukunda orucun siresi ile ilgili dakika ve saniye gibi kesin
oOlgltler bulunmadigini ifade eden Mevdddi, bir saniye ya da bir dakikalik farklar ile
orucun bozulmadig1 goriisiindedir. Dogu ufkunda aksamin karanliginin yiikselmesiyle
orucun bitip iftar vaktinin girdigini, dogu ufkunda sabahin ilk safaginin belirmesiyle de
orucun baslayip yeme i¢cmenin kesilecegini diisiinmektedir. Bununla birlikte zamaninda
uyanayan kisinin baglamis oldugu yemegi sabahin ilk safagi goriilse de bitirebilecegi

kanaatindedir. Bu konuda Hz. Peygamberin “ Eger bir kimse yemegini yerken orucun

5 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, 1, s. 146.
8 Mevdd?, Tefhimu’l-Kur’dn, 1, s. 149.
"7 MevdQd, Tefhimu’l-Kur’dn, 1, s. 149.
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basladigin1 bildiren sabah ezanmi duyarsa, yemegpini bitirsin.” hadisini delil

gostermektedir.”*®

4. 1. 4. Zekat ile Tlgili Baza Meselelere Yaklasimi
4. 1. 4. 1. Ibadet Olarak Zekat Konusundaki Diisiinceleri

Zekatin liigatteki manasinin temizlik, ¢cogalmak ve biiyiimek oldugunu nakleden
Mevdidi, zekadti nisab miktar1 mala sahip her Misliimana farz bir ibadet olarak
gormektedir. Zekat ile kullarin haklarinin 6denerek malin temizlendigi, insanin nefSinin
ve vyasadigi toplumun cimrilikten, egoistlikten ve kinden armndigi kanaatindedir. "*°
Mevdidi’ye gore zekat saflik ve temizlik demektir. Sahip olunan seylerden fakirlere
vermek insanin sahip olduklarini yeniledigi gibi nefsini de temizler. Ancak zekét
borcunu 6demeyen kimselerin varligini yenileyemeyecegi ve nefislerinin Kirli kalacagi,
yiireklerinin daralacagi ve bencil olacaklar gﬁrﬁsﬁndedir.750 Ihtiyaglarin1 karsiladiktan
sonra Allah igin zekat vermesi gereken miktar1 vermeyen kimseleri, Allah’in sevgili ve
imanli kulu kabul etmeyen MevdQdi, bu kimseleri biitiin viicudun zehirlenmemesi adina
kesilip atilmas1 gerekli kangren olmus organa benzetmektedir. Zira iman etmelerine ve
namaz kilmalarina ragmen Ebu Bekir’in zekat vermek istemeyenlere savas agmasini ve
onlart miisliman saymamasini da kangren olmus organi yok etme ¢abasi olarak

gérmekte ve zekat: islam biitiiniiniin bir pargasi kabul etmektedir.”*

Zekatin kullanilmayan mallardan, ticaret mallarindan, gesitli kazanglardan, zirai
mahsullerden ve hayvanlardan almak tzere Islim’in farz kildig1 infak tiirii olarak
yorumlamaktadir. Zekatin ekonomik anlamda geri kalmis olan toplum fertlerini takviye
etmek i¢in alindigin1 diistinmektedir. Néafile infakla, farz kilinmis infak arasinda ayrim
yapan Seyyid Mevdadi, farz kilinan infaka zekat ismini vermekte, nisab miktar: mala

sahip olan miisliimanlarin bunu 5demesi gerektigine isaret etmektedir.’*

Eski c¢aglardan beri namaz ve zekatin bitin Peygamberlerin milletlerine

emredildigine deginerek, bu konuda Enbiya suresi / 73, Meryem suresi / 55 ve A’raf

8 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’an, 1, s. 150.

9 Mevdadi, Fetvalar, I, 229-232.

80 Mevdadi, Gelin Miisliiman Olalim, s. 155.
™ Mevdadi, Gelin Miisliiman Olalim, s. 156.
2 Mevdadi, Isiami Kavramlar, s. 131, 132.
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suresi / 156. Ayetleri delil gdstermekte ve Islam dininin eski zamanlardan bu yana

namaz ve zekat ibadeti tizerine bina edildigini yinelemektedir.”

Kur’an’da zekatin énemine dikkat ¢eken bazi ayetlerden’* hareketle Mevd(df,
inanct olmayanlarin, namaz kilmayan ve zekat vermeyenlerin dogru yola
erisemeyecekleri ve amaglarina ulasamayacaklar1 yorumunu yapmaktadir.”® Kur’an’in
“Fakat tovbe edip, namazi kilar ve zekati verirlerse artik onlar sizin din Kardeslerinizdir.
Bilen bir kavme ayetleri iste boyle ayri ayr aciklariz.”"® Ayetinden hareketle Allah’a
isyan eden ve ortak kosanlarin sadece Allah’a tovbe etmeyle Ummetin fertleri
olamayacaklari, bu nedenle ayni zamanda pismanliklarinin delili olarak namaz kilip
zekat vermeleri gerektigi ¢ikariminda bulunmaktadir. ”°” Zekat vermeksizin sadece
namaz kilmakla Miisliman olunabilecegi goriisiinii tenkit ederek, namaz ve zekét
olmadan soylenen kelime-i tayyibenin de herhangi bir Onem tasimadigin
eklemektedir.”™® Zekat vermekten imtina eden kimse islam disinda kalir ve onlara Ebu
Bekir’in yaptig1 gibi cihad agilabilir. Zekatin nigin bu kadar 6nemli oldugu sorusuna
cevap arayan Mevdddi, Allah’in insanlar1 sinamadan arkadas edinmedigini, bu yiizden

onlar1 ¢estli imtihanlara tabi tuttugunu, bunlardan birinin de servetten verme oldugunu

belirtmektedir.”®

4.1.4. 2. Zekéat-Vergi Ayrimi

Mevd@di, zekati namaz gibi Islim’m ibadetlerinden biri olarak gormekte ve
zekatla verginin ayni seyler olmadiginmi savunmaktadir. Zira kisi, vergi vermekle
sorumlu tutulur ancak kalben bu durumdan razi gelmesi soz konusu degildir. Vergi
kanunu ihdas edilip de bu kanunu Allah’in insanlara emrettigi bir farz olarak gérmek
mimkiin degildir. Toplum i¢in 6denen vergi, kisi icin yiikten baska bir sey ifade
etmemektedir. Bu nedenle de sozkonusu yiikten kurtulmanin carelerini arar, hatta
hilelere de bagvurabilir. Miisliimanin timmetin bir ferdi olarak vermesini zorunlu

gordiigli vergiyi vermemekten ya da vermemek igin hilelere bagvurmaktan dolay1

83 Mevd(di, Gelin Miisliiman Olalim, s. 156, 157.
5% Bakara, 2 /2, 3, 43, Maide, 5 / 55-56.

5 Mevdadi, Gelin Miisliiman Olalim, s. 158.

™8 Tevbe, 9/ 11.

ST Mevdadi, Gelin Miisliiman Olalim, s. 159.

8 Mevdadi, Gelin Miisliiman Olalim, s. 161.

™ Mevd(di, Gelin Miisliiman Olalim, s. 162- 164.
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imanin bir zarar gérmeyecegini sdyleyen Mevdidi, vergi vermeme sebebiyle kendisine
ceza kesilse bile bunun {immetin pargasi olarak gOrevini yerine getirmedigi gerekesiyle
verilmis olacagini diisiinmektedir. Ancak ayni sey zekat vermeyen kimse icin gecerli
olmamaktadir. Ciinkii zekadt vermeyen kisinin Allah’in hiikmiinii ¢ignedigini
kaydetmektedir. Ona gore zekat-vergi ayrimini gosteren bir bagska konu da verginin
kisiye diinyada tekrar hizmet olarak geri donmesi, zekadtin ise diinyadan c¢ikar
beklemeksizin yapilmasidir. Zekat Allah’in bir hiikkmii iken vergi devlet yetkililerinin
sosyal giderler icin talep ettigi yikimliliktir. Mevdldi, zekatin kisi ile vicdani
arasinda hesap edip yerine getirdigi bir ibadet olduguna dikkat ¢ekerek zekat vermeyi
imanin1 korumak isteyen miiminin isi olarak gormektedir. Bu nedenle zekatin su,
elektrik getirme, kanallar agma gibi isleri gormek i¢in alinmadigini, zekéti veren ile

mubhtag kisi arasinda 6zel bir ibadet oldugunu dile getirmektedir.76o

Mevdidi, zekatin tahsili ve dagitimi hiikiimetin elinde bulunuyor diye onu bir
vergi olarak kabul etmenin de yanlisligma dikkat ceker. Islam’da bu ibadetin diizenli bir
sekilde yerine getirilmesi isinin hiikiimete verilmesini, miisliimanlarin ibadetlerde
disiplinli olmalarini temin etme maksadina doniik bulmaktadir. Bu konuda namazin
kildiriimasi ve haccin yaptirilmasinin da zekatin tahsil ve dagitimi gibi Islam devletinin
gorevlerinden oldugunu diisiinen Mevd{di, “Insanin malinda zekéttan baska haklar da
vardir” hadisini goriisiine delil olarak kullanmakta ve hiikiimetin, yliklendigi vazifeler

icin kisilerden vergi isteme hakkina sahip oldugunu séylemektedir.”®*

4. 1. 4. 3. Zekéat Oranlarinin Degismesi

Mevdidi, zekét oranlarinda ve miktarlarda degisiklik yapma konusunda insanlari
yetkili gérmemektedir. Boyle bir mudahalenin zekatla smirli kalmayacagini, namaz,
orug, hac, nikah, bosanma ve miras gibi pek ¢ok esasla ilgili degisiklik yapilmasinin ve
hatta bazilarinin iptal edilmesinin dahi diisiiniilmeye baslanacagini duyurmaktadir.
Boyle bir tesebbiisiin fert ve cemaat arasinda adaleti temin etmek igin gdzetilen
maslahatlar1 da yok edecegini vugulamaktadir. Bu durumun fert ve cemiyet ¢ekismesini

baglatacagini ve fertlerin nisab oranindaki degismeyi kendi ¢ikarlarima uydurmaya,

0 Mevdadi, Isiami Kavramlar, s. 132, 134.
®1 Mevddi, Fetvalar, 1, s. 244.
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cemaatin de kendi ¢ikarlarimi gozetmeye galisacagini soylemektedir. Ona gore zekat
nisabini azaltip orami yiikseltmekle, ¢ikarlar1 zedelenenler, bunu gonulli olarak
vermeyecekler, vergi niyeti ile eda edecekler ve boylelikle ibadetin ruhu kaybolmus
olacaktir. Bu durumun hilekarlik ve kacamaklik durumlarina sebebiyet verebilecegine
isaret ederek suan insanlarin severek Allah igin zekati 6dediklerini, ancak parlamento
karar1 ile vergi olarak alindiginda bu durmun kaybolacagini ve kimsenin severek yeni

nisab ve oranlara ridyet etmeyecegini savunmaktadir.®

4. 1. 4. 4. Zekatla Tlgili Baza Hiikiimler

Mevdidi, zekatr akilli, ergenlik ¢cagina girmis nisap miktari mala sahip kadin ve
erkeklere véacip gormekte, ergenlige ulasmamis cocuklar ile ilgili ihtilaf oldugunu
aktarmaktadir. Yetimin malimin ise, zekata tabi oldugunu ve zekdtiin da velisi
tarafindan 6denmesini uygun bulmaktadir. 783 jhtilaf oldugu bilinen akil hastalarinin
zekatini, malini idare eden kisinin; hiikiimliiniinkini de malin1 yoneten ve islerini géren
kisinin vermesi gerektigini diisiinmektedir. Nisab miktar1 mala sahip yolcunun da zekat
vermekle miikellef oldugunu dile getirmekte, gayr-i muslim Glkenin Muisliman
vatandaglarinin zekat vermeye zorlanamayacakalarini, ancak dilemeleri halinde zekéat

verebileceklerini belirtmektedir.’%*

Zekat verilecek mallar konusunda bazen farkli goriisleri zikrettikten sonra bunlar
arasindan birini tercih ettigini agiklar. Takilarin zekata tabi oldugunu savunan goriisii

tercih etmesi, bu durumu teyit etmektedir. "®°

Sirketlerin zekati konusunda, nisab
mikatarindan az hissesi olanlar1 harigte tutmak kaydiyla biitin hisse sahiplerinin
zekadtinin firmalarindan topluca alinmasi gerektigini bildirmektedir. Fabrikalardaki
makine ya da aletlere zekét diismedigini soyleyen Mevdddi, ellerinde sene sonunda

kalan hammadde iiriin ve nakit paralarin zekata tabi oldugunu ifade etmektedir. Hasat

762 Mevdudi, Fetvalar, |, s. 246, 247. Her ne kadar Mevddi meseleye ihtiyatl yaklasmaya calismussa da
zekat oranlarinda degisme olup olmayacagr konusu giindemdeki yerini halen korumaktadir. Hz.
Peygamber donemi ile giinimiiz arasinda zekat verilmesi gereken mallar ile ilgili 6nemli farklar
olustugunu ve paranin degismez kistas olmaktan ¢iktigini savunan bazi arastirmacilar, para nisabini
tespitte zekata tabi esya ve hayvanlarin nisaplarini toplayip ortalamasini almayi dnermektedirler. Bkz.
Abdullah Kahraman, islam Hukukunda Degisim ve Ibadetler, Ensar Yay., Istanbul 2012, s. 278, 279.

’%3 Mevdadi, Fetvalar, 1, s. 230.

®4 Mevddi, Fetvalar, I, s. 231.

%% Mevdadi, Fetvalar, 1, s. 232.
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sonrast tarim iriinleri, altin, giimiis nakit paralar ve neslini ¢ogaltmak icin beslenen
hayvanlar, ticari mallar ve defineleri zekéat verilmesi gereken mallar olarak siralamakta,
nisaba ulagmalar1 halinde zekatlarini demenin gerektigine dikkat ¢ekmektedir. ®°
Mé&deni paralar, bankaya yatirilan mevduatlarin da zekata tabi oldugunu, alinan
borg¢larin zorunlu ihtiyaglara harcanmasi hali mistesnd, yil boyu kisinin yaninda tutmasi
durumunda zekatin1 verrmesi gerektigini ifade eder.”®” Rehin olan malin zekati ona gore
rehini elinde bulunduran tarafindan 6denir. Nisab miktarina ulasmis bagisin iizerinden
bir yil gegince zekati 6denmelidir. Sigorta ve sosyal fonlara yatirilan paralarin ise
zorunlu olmasi durumunda geri alindigi vakit zekatinin verilecegi, ihtiyari olmasi
halinde ise her sene biriken para igin zekat verilmesi kanaatindedir. Ciftlikteki
hayvanlari liretim araglar1 kapsaminda dergerlendirdigi igin, onlara zekat diismedigini,
ancak drdnlerinin zekdtinin 6denecegini belirtmektedir. Kuru meyve ve hurma gibi
stoku yapilabilen tarim iiriinlerine, siir ve yar1 osiir uygulanacagini da eklemektedir.”®®
Ihracata, ticareti yapilmayan baliga ve bala, ticirete konu edilmeyen antika eserlere
zekat diismedigi goriisiindedir. Madenler konusunda ise yerden ¢ikanlara %2,5 zekét
diistiigii seklindeki Hanbeli mezhebinin goriisiini tercih etmektedir. Definelerin, hadise

% Altmm  nisabinda

dayanarak  %?20’sinin alinmasint uygun bulmaktadir.
degisiklikyapilabilecegini de belirterek, altinda nisabi 20 miskal olarak belirleyen

rivayeti zayif bulmaktadir.”"

Mevdddi, mal sahibinin 6lmesi ile zek&t borcunun diisyecegini, bu yiizden
vasiyeti olmasa da malindan zekét aliacagmi duyurmaktadir.””* Zekat konusunda
zekét1 vermemek i¢in hileli yollara basvuranlara karsi kanun yapmak, zekat tahsil ve
dagitimmin eyaletler tarafindan yapilmasi, zekatin tahsil ve dagitiminin Islam devleti
eliyle yapilmasi, tahsil ve dagitimda gorevli memurlarin maasi, ikramiye ve g¢alisma
sartlar1 anlaminda glinlimiiz memurlarindan farkli olmasi1 gibi konularda da Oneriler

getirmektedir.”"?

86 Mevdadi, Fetvalar, 1, s. 233.
87 Mevdadi, Fetvalar, 1, s. 234.
88 Mevdadi, Fetvalar, 1, s. 235.
89 Mevdadi, Fetvalar, 1, s. 236.
0 Mevdadi, Fetvalar, 1, s. 239.
M Mevdadi, Fetvalar, 1, s. 242.
2 Mevd(di, Fetvalar, 1, 243- 245.
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4.1. 5. Hac Ile Tlgili Baz1 Meselelere Yaklasimi
4.1.5. 1. Hacein Onemi ve Faydalar:

Mevdidi’ye gore hac kelimesi kutsal bir yeri ziyaret etmeye karar vermek
anlamina gelir. Mekke’deki Kabe’yi ziyaret etmek de hac olarak adlandirilir. " Hac
yolculuguna sadece Allah i¢in ve O’nun emrettigi gorevi yerine getirmek i¢in ¢ikilir.
Hi¢ kimse i¢inde Allah sevgisi ve korkusu olmadan ve Allah’mm bunu kendinden

istedigine ikna olmadan hac yolculuguna ¢ikmaz.”™

Mevdddi, kisnin sevdiklerini geride birakarak bdylesi bir yolculuga g¢ikmasi
sebebiyle hacci bir alamda ibadetlerin en 06nemlisi gdrmektedir. Cinki hac
yolculugunda kisinin diistincelerinin Allah iizerinde yogunlastigini ve burada zihninden
omiir boyu silinmeyecek kutsal yerleri ziyaret ettigini ifade etmistir. Hac ibadeti ile ona
gore Misliimanlar, bulusma firsat1 yakalar, sorunlarini tartisir. Hac, insanlarin irk
ayrimi1 yapmaksizin esit olduklarin1 anladiklari ve uluslararasi kardesligi tesis ettikleri

merkezdir.”"

Mevdddi, haccin insanlar1 inan¢ anlaminda giliglendirmek yerine simdilerde
zayiflattigindan yakinmakta; hiikiimet ve haci rehberlerini rahiplerin yonetimini
benimsemekle elestirmektedir. Hacilarin miisteri goriildiigiint, haccin gecim kaynagi
haline getirlidigini, miisterileri para mukabilinde hacca getirmek igin sirketler
kuruldugunu ve bu cercevede komisyoncularin insanlari hacca gelme konusunda
kandirmak i¢in Kur’an ayetlerini kullandigin1  séylemekte ve bu durumu
yadirgamaktadir. Dini ticarete alet etmenin hacilikla bagdasmadigina, ilahi disturlarin
insanlar1 somiirme i¢in kullanilmasi sebebiyle gercek ibadet ruhunun da kaybedildigine
dikkat cekmektedir.”"®

Yiizyillar 6ncesinden bize tevariis eden hac ibadetinin insanlari, renk, dil, din ve
ik ayrimi yapmaksizin bir ¢ati altinda toplayabilecek potansiyel giiciine isaret eden

Mevd(di, bu glicii ziyan etmekten yakinmaktadir. “Isa’nin esegi Mekke’ye gitse, yine

3 Mevdadi, Gelin Miisliiman Olalim, s. 187.

" Mevdadi, Gelin Miisliiman Olalim, s. 203.

> MevdQdi, Isidam’a Ilk Adim, s. 146.

% Mevd(di, Gelin Miisliiman Olalim, s. 217, 218.

169



esek olarak doner” beyitini hatirlatarak ibadetlerin insanlar i¢in geldigini, ibadetleri
yapan baz1 kimselerin ibadetin 6ziinii kavrayamadiklarini, yiizlerce hacinin
etkilenmeden kutsal yerlerden geri donduklerini ve kotii aligkanliklarina son
veremediklerini, bu yizden Islam admna da zarar verdiklerini belirtmektedir. Halbuki
hac ibadeti uygun bir sekilde eda edilecek olursa onun ifadesiyle “...bir kor bile onun

giizelliklerini gorebilir, bir sagir bile onun yararlarini isitebilir. . T

Ona gore hac, Allah i¢in paradan, zamandan, rahatliktan fiziksel bazi arzu ve
isteklerden fedakarlik yapabilmeyi gerektirir. Bu anlamda haci, hac enasinda yaptigi
davraniglariyla Allah’ a olan itaatini gostermis olur. Hac, insanda Allah’in siirekli
hatirlanmasi, 6zlenmesi, sevilmesi gibi izler birakir.””® Haccin insanda rahi ve ahlaki
bakimdan pekg¢ok fayda sagladigini belirten Mevdddi, tek basma eda edilen haccin
kisinin hayatinda biiyiik etki ettigini, bununla beraber hacci toplulukla yerine getirmenin
onu daha cok vyiikseltecegini de vurgulamustir.””® Hac sayesinde insanlarin yiireklerinin
yeniden dogdugunu ve canlandigini belirtmistir. Yiizii, rengi, dilleri degisik insanlar
merkeze dogru hareket eder ve hepsi ayni elbiseleri giyer, namazlarini beraber kilarlar.
Ayni dili kullanirlar, boylece milliyetler, irklar ve iilkeler arasindaki farklar yok olur,
evrensel birlik saglanmis olur. Degisik milletler samimiyet ve askla, akil ve ruh
yakinligiyla diisiince ve amag birligi ¢ergevesinde biraraya gelmis olurlar. Hacci bu

anlamda insanlik barisin1 saglamak icin firsat olarak degerlendirmektedir.780

4.1.5. 2. Hac Ile Tlgili Baz1 Hikiimler

Mevdddi, hac konusunda birtakim yanlis uygulamalarin yasaklandigina dikkat
cekmektedir. Bunlardan biri Kabe’yi ¢iplak tavaf etmektir. A’raf suresinin 28, ve 31.
Ayetlerinin bu durumu yasakladigini sylemistir.”®* Tevbe sresinin 37. Ayeti ile, savas
yapma bahanesiyle hac aylarmin degistirilmesi de yasak kilinan hiikiimlerdendir.
Bakara suresinin 197. Ayeti ile gerekli hazirlik yapilmadan hac yolculuguna
cikilmamasi, ayni surenin 198. Ayeti ile hac esnasinda calismamanin dindarlik

sayilmasi seklindeki inancin ortadan kaldirilmasi ve konusmayarak, a¢ ve susuz kalarak

" Mevdudi, Gelin Miisliman Olalim, s. 215, 216.
8 Mevdadi, Gelin Miisliiman Olalim, s. 208.
" Mevdadi, Gelin Miisliiman Olalim, s. 209.
"8 Mevd(di, Gelin Miisliiman Olalim, s. 211, 213.
8L Mevdadi, Gelin Miisliiman Olalim, s. 199.
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hac ibadetinin yerine getirilmesi, Mevdldi’nin kaldirildigint hatirlattigi  diger
uygulamalardir. O, Islam dini ile onceki biitiin adetlerin kaldirildigin1 ve onlarin yerine
hacilara ruhlarini arindirmalar, diinyalik seyleri birakmalari, esleri ile cinsel iliskide

bulunmalari ve kotii dille konugmamalarinin istendigini bildirmektedir. "

Mevdidi, hacda zengin fakir ayriminin kalkmasi, ulusal farkliliklarin giderilmesi
ve ihramsiz yol alinmamasi igin bazi sinirlamalar getirildiginden bahsetmistir. Thram
giyildiginde hayvan bile olsa 6ldirtilmesini, kutsal aylarda savasilmasini bu yasaklardan
saymustir. "> Hac i¢in ihramin gerekliliginden bahseden Mevdadi, renkli elbiselerin
cikarilip basitlerinin giyilmesi, ¢orapsiz bas agik olunmasi, parfiim kullanilmamasi,
sacin taranmamasi, eslerle cinsel iligkiye girilmemesi, avlanilmamasi gibi durumlara

dikkat edilmesini beyan etmistir.”®*

Mahremi olmadan bir kadimin hacca gitmesi meselesinde Mevdadi, 0 kadinin
giivenilir kisilerle hac yolculuguna ¢ikabilecegini bildiren goriisii tercih etmektedir.
Ciinkli ona gore boyle yapildiginda hacca gitmek isteyen kadin farzi yerine getirmis
olmakta ve bir kadinin tek basina hacca gitmesiyle dogabilecek fitne ihtimali de ortadan
kalkmis olmaktadir.”®

4. 1. 6. Cihad Tle Tlgili MiilAhazalari

Mevdidi, cihadi Isldm inkilabin1 gerceklestirme ugrunda dinlenmeden sonsuz

786 Harp kelimesi yerine, cihad kelimesinin Islam

calisma isi olarak yorumlamistir.
dininde tercih edilmesini, bu kelimenin sahsi menfaatler, polemikler ve i¢timai kinlerin
hakim oldugu savaslar igin kullanilmasinda gérmektedir. Islim dininin bir millete fayda
saglamak i¢in baska bir milleti yok etmeyi ongdrmedigini, beseriyetin mutlulugunu
diigiindiiglinii, yer istila etme gayesi giitmedigini sdylemistir. Bu nedenle de hedefinin
belli bir kita degil de biitiin diinyada saadet ve reformu saglayacak inkilablar yapmak
oldugunu, Islam’m beseri biitiin sistemlerden ve diger dinlerden iistiin oldugunu ispat

etmek istedigini belirtmistir. Bu ylce ideal ugruna biitiin giigleri seferber etmeye,

82 Mevd(di, Gelin Miisliiman Olalim, 199, 200.

8 Mevd(di, Gelin Miisliiman Olalim, s. 200, 201.

8 MevdQdi, Gelin Miisliiman Olalim, s. 204, 205.

8 Mevd(di, Fetvalar, 1, s. 293.

"8 Mevd(dt, Isldm’da Cihad, (Cev. H. Hiiseyin Y1lmaz), Ozgii Yayinlari, Istanbul 2014, s. 241.
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bitmeyen savasa, tlim enerjiyi sarfederek calismaya ve biitlin yollara bagvurma cehdine,
bu ¢alisma ve azmetme isini i¢ine alan terime cihad adi verildigi kanaatindedir. Bu
ugurda kalem tutmak, kiifir nizamlarin1 yikmada kilig kullanmak ve Islam davasi
ugruna mali fedd etmek, zorluklara gogiis germek cihad kapsamma girmektedir.”®
Cihad Allah yolunda olma kayd: ile baglantilidir. insanlar1 islam’a girme konusunda
zorlama ve onlar1 buyun egdirme cihad degildir. Allah yolunda olma demek dinyevi
cikar arzulamaksizin um@imun faydasi ugruna yapilan her isin adidir.”® Allah yolunda
dovis, 1°’1a-y1 kelimetullah i¢indir. Allah (c.c.) kendi rizas1 ugruna yapilan cihaddan razi
olur. Nefsi arzulardan, kin, irk¢ilik, kabilecilik duygularindan beslenen savasi kabul

etmez.”®

Cihadz, harp gibi savunma ve hiicim seklinde ikiye ayirmanin dogru olmadigina
da deginerek, millet ve vatan i¢in yapilan savaslarda bu ayrimin yapilabilecegini, ancak
dlemsuml bir inkildb ugruna Islam sistemine aykir1 1k, cins, dil, din gdzetmeksizin
bltun sistemleri yikmay1 gerektiren cihad igin hiicim ve savunma ayrimimin gerekli
olmadigmi belirtir. Cihad, hem hiicm hem de savunma savasidir. Miisliiman, Islam
ilkelerine aykir1 idareyi yikmak igin biitiin harp glictini kullanmaktan imtind etmez.
Islam’daki cihadin amaci ona gore yabanci kimseleri kendi inancina boyun egdirmek
degil, batil sistemlere inananlarin elinden idareyi almak ve sancagi imanh ellere teslim

etmektir.”®°

Seyyid Mevdidi, islam’in cihad diisiincesinin inanca miidahale etmedigini ve
yasayls tarzlarina karigmadigini, herkesin diledigi inanca sahip olabilecegini
sOylemistir. Ancak Allah’in nizdmma aykir1 idare edilmelerine de izin vermedigini,
masliman  Ulkelerin  zararma aligveris yapmalarina, anlasmalar imzalamalarina
misamaha gostermedigini bildirmistir. Mesela ona gore faizi yok etme ugrunda Islam
var gucuyle galisir. Devlet faiz girme ihtimali olan yollar1 engeller, kumar1 yasaklar,

seriatin haram kildig1 aligverislere, anlasmalara miisamaha gt')stermez.791

81 Mevdadi, isidam’da Cihad, (Cev. H. Hiiseyin Y1ilmaz), Ozgﬁ Yayinlari, Istanbul 2014, s. 242, 243.
88 Mevd(dt, Isldm da Cihad, (Cev. H. Hiiseyin Yilmaz), Ozgii Yaymlar, istanbul 2014, s. 245.

8 Mevdadi, isidam’da Cihad, (Cev. H. Hiiseyin Yilmaz), Ozgﬁ Yayinlari, Istanbul 2014, s. 247, 248.
0 Mevdddt, Isldm’da Cihad, (Cev. H. Hiiseyin Yilmaz), Ozgii Yayinlari, istanbul 2014, s. 269, 270.
Y Mevdddt, Isldm’da Cihad, Ozgii Yayinlari, Istanbul 2014, s. 271.
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Mevdadi’ye gore Islam’in cihadi, zorluklara dayanmaya calismak, diinyevi lezzet
ve arzulardan uzak durarak butlin gugcliklere tahammil edip Allah yolunda nefsi
arzular1 yok eden egitimdir. Bu sebepten gaza meydanlarinda saraylar yapmak, tlkeleri
kolelestirmek, nefsi arzularimi tatmin etmek i¢in savasmak, cihad olarak

degerlendirilmeyecektir.”®?

4.2. MEVDUDI’NIN KADIN VE AIiLE’YE DAIR GORUSLERI
4. 2. 1. Kadimnlarin Yaratihsi

Hz. Havva’nin Hz. Adem’in kaburga kemiginden yaratilmasi meselesini ele alan
Mevd(di, bu iddiayr teyit eden herhangi bir Kur’an ayeti ya da sahih hadisin
bulunmadigini savunmaktadir. Konuyla ilgili “O sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan

. 7 794
da esini yaratandir™'® v 7943

¢ “ Ondan da zevcini yaratti yetlerini zikrederek, iki ayette
gecen “minha” kelimesinin,‘Onun nefsinden esini yaratti’ veya ‘Onun cinsinden esini
yaratti’ anlamnda oldugunu belirtmistir. Konuyla ilgili Rim suresi 21, Sira sresi 11 ve
Nahl suresi 72. ayetlerini 6rnek veren Mevdadi ¢ ayetteki “enfusikim” (sizden)
kelimesinin “Sizin cinsinizden” anlaminda oldugu kanaatindedir. Bu nedenle burdan
kalkarak, kadmlarin, eslerinin  kaburga kemiginden yaratildigt  sonucuna

varilamayacagini ifade etmistir.”*

Hadisleri de inceleyen Mevdidi bu konuda “Kadin ege kemigi gibidir. Onu
dogrultmaya kalkarsan kirarsin. Eger ondan faydalanmak istersen egriligiyle
faydalanirsin” ve  “Kadinlariniza iyi davranin. Cilinkii onlar ege kemiginden
yaratilmiglardir...” rivayetlerini Ornek vermektedir. Birinci rivayette kadinin ege
kemigine benzetildigini, ikincisinde ise ege kemiginden yaratildigina iliskin ifadeler yer
aldigim1 belirtmektedir. Ancak kadinlarin ege kemiginden yaratildigir goriisiiniin dogru
olmadiginin altin1 ¢izmekte ve bu ifade ile kadinin yapisinin ege kemigine
benzetildigini savunmaktadir.”® Konu ile ilgili Kur’an’in insanin aceleden yaratildigini

bildiren ayetini 6rnek veren Mevdidi, buradaki asil ménanin insanin hakikaten aceleden

92 Mevd(di, Isldm da Cihad, Ozgii Yayinlari, istanbul 2014, s. 273.
% Nisa, 4/ 1.

%4 Aoraf, 7/ 24.

" Mevd(di, Fetvalar, 111, s. 66, 67.

6 Mevddi, Fetvalar, 111, s. 68.
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yaratilmasi olmadigini, insanin yaratiliginda aceleci olma egiliminin yattigini
aktarmaktadir. Kadinin ege kemiginden yaratilmasininin da bu ayetteki ifade gibi
anlagilabilecegini sOylemekte, kadinlarin ege kemiginden yaratilmas1 fikrine,

israilogullarindan ithal edilmis, ash esas1 olmayan goriis olarak bakmaktadir.”’

4. 2. 2. Mevdldi’nin Kadin — Erkek Esitligi Konusuna Bakisi

Mevdddi, ayet-i kerime’de gegen “Allah’in bazisini bazisina istiin kilmasi ve
onlarin kendi mallarindan harcamasi nedeniyle erkekler kadinlar iizerinde sorumlu
yoneticidirler...”"®ifadesini yorumlarken, erkeklerin kadimlarin islerinin diizenleyicisi,
yonetici ve hakimi olduklarini s6ylemektedir. Ona gore erkekler, kadinlara gore sahip
olduklar1 dogal gii¢ ve nitelikler itibariyle dstiindiirler. Buradaki istiinlik seref ve
fazilet konusunda degildir. Erkek dogal nitelikleri sebebiyle ailenin reisidir. Kadin da

dogal niteliklerindeki eksiklikler nedeniyle erkege tabi olmalidir.”®

Batililarin kadm-erkek esitligi konusundaki fikirlerini elestiren Mevdddi, onlarin
esitlik anlayislarinin kadini1 erkegin yapabildigi biitiin isleri yapabilecegi diislincesine
yonelttigini ve bunun da kadini gaflete diigtirdligiinii savunmaktadir. Bu durum, kadini
fitrat geregi yapmasi gerekenlerden alikoymus, segcme ve sec¢ilme islerine, fabrikalara,
ticaret ve sanat gibi alanlarda Ozgiirliik yarisina girmeye sokmustur. Bununla da
yetinmeyerek sportif faaliyetlere, oyun ve eglence meclislerine katilmaya

y(inelmislerdir.800

Seyyid Mevdidi, kadin ve erkegin deger ve saygi, ahlaki olgiiler bakimindan,
ahiretteki miikafatlar1 agisindan esit olduklarim kabul etmektedir.*™ Ona gére Kadin ve
erkek yaratilis noktasinda insan olmalar itibariyle esittir. Bu sebeple medenilesmede,
diinyay birlikte uygar kilmada, insanliga hizmette esittirler. Zira her iksine de akil zihin
ve kalp verilmistir. Kadin ve erkegin kendilerine 6zgii begenileri, ihtiyaglari, arzu ve
istekleri vardir. Yine onlarin kendilerini ruhsal acidan egitme, kiiltiir sahibi olma akil,

fikir ve diislince yoniinden gelisme, egitilme haklar1 vardir. Her iki cinsin paylarina

97 Mevdudi, Fetvalar, I11, s. 69.

" Nis4, 4/ 34.

9 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, 1, s. 357.

800 Mevdudt, Hicab, (Cev. Harun Unal), Diisiin Yaymcilik, istanbul 2014, s. 31, 32.
801 Mevdud, Fetvalar, 111, s. 318.
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diisen hizmeti yapabilmeleri icin bu gereklidir. Bu anlamda kadin ve erkek arasindaki

esitlikten s6z etmek dogrudur, ancak buna eklenecek herhangi bir sey de yoktur.802

Mevdldi’ye gore bazi kitleler saglikli uygarlik i¢in erkege taninan ilerleme ve
yiikselme firsatlarinin, kadinlarin fitr yaratiliglarina uygun is ve hizmetler alaninda
taninmas1 gerektigini savunmaktadir. Bu kisilere gére Kadinlar ilim, egitim gormeli,
medeni olmanin tiim haklarindan yararlanabilmeli, ekonomik islerde hizmet gérme
firsat1 taninmal1, erkeklere saglanan haklar kadinlara da saglanmalidir. Kadin ve erkek
arasinda bu anlamdaki esitlige karsi ¢ikan toplumlar, kadina hi¢bir hak tanimayanlar,
kadin1 asagilanmaya terk edenlerdir. insanligin iki temel unsurundan birine deger verip
de digerini hor gérmek insanligi hige saymaktir.*®® Mevdddi kadin ve erkegin gii¢ ve
yetenek acisindan birbirlerine esit olduklarimi savunanlara karsi oncelikle kadin ve
erkegin bedeni sistem noktasinda ayni ve denk olduklarinin kanitlanmasi gerektigini,
fitratin onlara hizmetlerin bir tiiriinii ytlikledigini, bilimsel verilerin de bu iddialar

reddettigini ifade etmektedir.?*

Kadin ve erkegin bedensel ve zihinsel kabiliyetler anlaminda birbirine esit
olduklar1 diistiniilse bile Mevdadi, fitrat ve yaratihisin, ikisine esit gorevler
yiikklemedigini akliselim sahibi herkesin anlayabilecegi bir gergek olarak
yorumlamaktadir. 805 Fitratin kadina yiiklemedigi gorevler, esitlik adi altinda kadina
yiiklenemez. Kadinin hem fitrat olarak tiim sikintilar1 iistlenmesi, hem de evinden ¢ikip
erkekler gibi ge¢imini saglamasi, siyasette, yargida sanat ve zenaatte, ticaret ve ziraatte
giiveni saglamada, vatan midafasinda erkeklerle esit goriilmesini kabul edilemez
bulmaktadir. Hatta bunu da oteye gecip konferanslarda, toplantilarda yer almasi ve
erkeklerin onun giizelliginden ve g¢ekiciliginden yararlanmasini zuliim olarak
gdérmektedir. Insaf dlgiileriyle bagdastirmadigi bu durum Mevd(di’nin nazarinda kadmn

erkek arasinda esitlik degil, aksine esitlikle oynamaktir. Ona goére bir kimseye fitrat

82 Mevdadi, Hicab, s. 224.
83 Mevdadi, Hicab, s. 224, 225.
804 Mevdadi, Hicab, s. 227.
85 Mevdadi, Hicab, s. 237.
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hangi gorevi vermigse onu yerine getirmeye ¢alismali, fitratin 6ngérmedigi bir is kadina

dayatllmamahdlr.806

Mevdddi, erkegin, akli ve bedeni melekelerini her zaman i¢in koruduguna isaret
ederken kadin i¢in aynm1 durumun s6z konusu olamayacagini, her ayin belli
donemlerinde giiclinii ve zihinsel aktivitelerini etkileyebilecek rahatsizlik gecirdigini, bu
sebeple de kadin ile erkek arasinda esitlikten s6z edilemeyecegini savunmaktadir.®%’
Biyolojik ve psikolojik agidan da kadinin erkegin hizmet alanina hitap eden isleri
gOérmesinin miimkiin olmadigina dikkat ¢ekmektedir. Sahip oldugu nitelikler agisindan
kadina erkekle ayni is ve zahmeti yiiklemeyi kadin1 6ldiirmek ve asagilamak olarak

tanimlamakta ve bu durumun yanlis oldugunu belirtmektedir.®%®

4. 2. 3. Ailede Kadin ve Erkege Yiikledigi Sorumluluklar

Mevd(di, Kkari-koca arasinda saglikli bir konum olusturmayr uygarhigin
gereklerinden biri olarak gérmektedir. Ona gore her ikisinin de haklari, adalet ve insaf
Olciileri icinde belirlenmeli, her ikisi arasindaki gorevler de durumlarina ve konumlarina
gore paylasilmalidir. Herkes adélet 6l¢iileri i¢inde kendine diisen sorumlulugu yerine

getirmelidir. Dengeyi bozmadan eslerin aile diizeni i¢inde kendi gérevini yapmasi temin

edilmelidir.2%°

Ailenin gecimini saglamak, aileyi korumak gozetmek gibi agir yiikler erkeklerin
yikiimliliigh altindadir. Bu sebeple erkegin egitimi ve 6gretimi bu amaglara en uygun
tarzda olmalidir. Kadin ise ev islerini gérmeli ve evini kocasi i¢in huzur kaynag:
yapmalidir. 810 Aile icinde huzur olmasi ic¢in aile bireylerinden birinin oteki fertler
tizerinde s6z sahibi olmasi gerekir ki ona gore bu emredici gii¢, sadece erkekte olabilir.
Ayrica bu paylasimi koruyucu tedbirler alinmali, bdylece ahmak ve bunaklarin devreye
girip aile diizenini bozmasi engellenmelidir. ' Mevd(di, erkegin sorumluluklarin
mehir, nafaka ve zalim olmama; erkegin esi lizerindeki haklarimni ise kaybin korunmasi

ve kocaya itaat olarak agiklamistir. Kaybin korunmasi ifadesini Nisa suresi 24. Ayete

896 Mevd(di, Hicab, s. 238.
807 Mevd(di, Hicab, s. 239.
898 Mevd(di, Hicab, s.240, 241.
809 Mevd(di, Hicab, s. 223.
810 Mevdidi, Hicab, s. 243.
811 Mevdadi, Hicab, s. 244.
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dayandirmakta olan Mevdidi’ye gore bu ifade ile kastedilen erkegi ilgilendiren her tiirli
seyin kadin tarafindan korunmasidir. Meseld kocanin namusu, serefi, kisiligi, gizli

sirlar1 ve kocasina it olan her seyi bu kapsamdadir.®*?

Kadin ve erkege yiiklenen sorumluluk alanlarimin farkli oldugunu ifade eden
Mevdddi, ikisinin ¢alisma alanmin bir olmadigini, bu sebepten devlet idaresi, lilke
yonetimi, askeri hizmetler ve buna benzer islerin erkegin ¢alisma sahasinda oldugunu
sOylemistir. Kadinlarin bu alanlara dahil edilmesinin ise aile hayatinin bozulmasina ya

da kadinlara ikinci bir agir sorumlulugun yiiklenmesine neden olacagini belirtmistir.2*

Savag gibi olaganiistii hallerde tedavi hizmetlerinin goriilmesi i¢in kadinlardan
yararlanilmasini delil gostererek baris zamanlarinda da kadmnlarin erkeklerle yanyana
getirilmesini, is yerleri, ofisler, devlet daireleri, eglence kulupleri, parlamento gibi
yerlerde istihdam edilmelerini dogru bulmamaktadir. Ona goére kadmnlarin erkek
islerinden sorumlu tutularak erkekler Karsisinda basarili olmalari beklenemez. Fitrat
olarak kadmlar bu isler i¢in uygun degildir. Bu isi gogiisleyebilecek fitri, ahlaki ve fikr?
meziyetler, erkeklere verildiginden kadinlarin bu sorumluluklar1 yiiklenmeye
soyunmalar1 hem kadin hem de toplum kanadinda biyiik zararlara sebebiyet

verecektir.8**

4. 2. 4. Hicab ve Tesettir

Mevdddi, kadmin eli ve yiizii ile ilgili tartismalar iizerinden yiiriiyen hicab
meselesinin Misliimanlar arasinda tartigilir hale gelmesini, Bati’l1 agabeylerinin hicaba,
ortiye ve hareme kin, Ofke ve hakaret gozii ile bakmalarindan kaynaklandig
gorlisiindedir. Ona gore Batililar tiim yazilarinda, ¢izgilerinde Miisliimanlarin ortiilerini
en igreng sekilde tasvir edip yaymlamistir. Miisliimanlarin bazist da bu kusurdan ve
eksiklikten kendilerini nasil temize c¢ikarabileceklerinin derdine diismis ve hemen
Kitap, stinnet, fikih ve ahk&m kitaplarin1 karistirmaya baslamislar, bu utanci silmek i¢in
muctehidlerin goriigleri arasindan kadinin elini ve yiiziinli acabilecegine yonelik fetva

aramiglardir. Bazi imamlarin zar(ret karsisinda kadinin disar1 ¢ikabilecegini, savasta su

812 Mevd(di, Hicab, s. 31-44.
813 Mevdadi, Fetvalar, 111, s. 318.
814 Mevdadi, Fetvalar, 111, s. 319.
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tasima ve hastalar1 tedavi etme gibi gorevleri yerine getirdigini belirten fetvalarin ileri
surerek Isldm’in kadma mutlak anlamda serbestlik ve 6zgiirlik verdigini iddia
etmislerdir. Bunun yaninda hicdbin ya da oOrtiinmenin cahillerin uygulayageldikleri
taklid oldugunu, hicab ile ilgili hukimlerin Kur’an ve slnnette yer almadigini
savunmuslardir.®"® islam’da kadim zardret geregi disart ¢ikmasinin rtiinmesine ve
hayasina dikkat etme sartlarina bagh oldugunu sdyleyen Mevd(di, Bati hayranlarinin
bunu farkli yorumlayarak kadinin evden ¢ikip oyun eglence yerlerine gidebilecegini,
sinemaya ¢ikabilecegini, tizerlerine en giizel elbiseleri giyerek kotii bakislarin arasinda
dolasabilecegini savunduklarma dikkat ¢ekmistir.®'® Yenilikgilerin bu tutum ve tavrini
tenkit ederek, Kur’an ve hadisin bOylesi bir yasama cevaz vermediginin altini
gizmistir.817

Hicab konusundaki ayetleri zikreden Mevd(di, burada erkeklerin go6zlerini
haramdan sakinmalari, duygularimi kotiilikklerden, fuhustan wuzak tutmalarinin
emredildigini, kadinlarin da bu emirlere ilave olarak muaseret kurallar1 ve pratik hayatla

ilgili hususlara uymakla emrolunduklarini ifade etmektedir.®'®

Bu konuda ilk emredilen seyin gozleri haramdan koruma ve harama dikmeme
(gaddu’l-basar) olduguna dikkat g¢eken Mevdadi, erkeklerin kadinlara gozlerini
dikmesinin g0z zinds1 oldugunu, bunun da fitne uyandiran bir sebep oldugunu

soylemektedir.®'®

Hicab konusunda Mevdddi’nin dikkat ¢ektigi hususlardan biri de kadinin zinet ve
stistini gostermemesidir. Kadinin elleri ve yiizii digindaki tim viicudu avrettir. Bu iki
organ disindaki yerlerini babasi, amcasi, kardesi ya da oglu da olsa kimsenin yaninda
acamaz. Ancak kadin, kocasina, kayinbabasina, ogullarina, kocasinin ogullarina,
kardeslerine ve kizkardes ¢ocuklarina, ellerinin altinda bulunan kole ve cariyelerine,

kendisine bagli ¢alisan ve kadina yonelik arzusu olmayan erkeklere, heniiz mahrem

815 Mevdadi, Hicab, s. 51, 52.
816 Mevdadi, Hicab, s. 58.

817 Mevdadi, Hicab, s. 59.

818 Mevdadi, Hicab, s. 332.
819 Mevdadi, Hicab, s. 333.
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yerlerin farkina varmamis ¢ocuklara, tanidigi kendi gibi kadin ve kizlara zinetlerini

gostermesinde sakinca bulmamaktadir.®?°

Ahzab suresi 59. Ayetinin yiiziin ortiilmesi ile ilgili oldugunu belirten Mevd(dT,
dyetin manasmm “Ortiilerinin ya da giysilerinin bir kenarini {istlerine salarak
kapansinlar” olarak vermekte, bunun da “Yiizlerine ortiilerini indirsinler, kapatsinlar”
anlamina geldigini, dolayisiyla bundan maksadin yiizii 6rtmek ve gizlemek oldugunu
savunmaktadir. Bu kapatma da ortii ya da pece ile yapllabilir.821 Kadinlarin yiizlerini
ortmeleri ve yabancilara gostermemeleri gerektigini inkar eden tek bir emir olmadigini,
peceyi de bizzat Kur’an’in kendisinin emrettigini belirtmektedir. Ona gore Kur’an’da
pece, lafiz olarak ge¢gmese de mana bakimindan emredilmistir. Pege, Hz. Peygamber
déneminden itibaren takiliyor ve pege adi ile biliniyordu.®”” Pege bizzat Kur’an’m emri
olup Hz. Peygamber hayatta iken bunu uygulamis ve uygulatmistir. 823 Bugiin
Miisliimanlar arasinda yaygin olan Ortiinmenin, carsafin, abanin, salin ve pegenin
Islam’la ilgisinin olmadigini kanitlamaya calisan insanlar bulundugunu ifade eden
Mevd(di, bu kisilerin Kur’an’in nasslari1 ve Resulullah’mn uygulamalarina ragmen

sergiledigi tavrin, Bati medeniyetine duyulan istiyaktan kaynaklandigini ve yasanabilir

medeniyet olarak bu medeniyeti gérme amacina déniik oldugunu séylemektedir.®**

4. 2. 5. Nikah Kelimesinin Anlam

Mevdidi’ye gore nikah, Kur’an ve Siinnette sirf vati” veya vati’ ile birlikte akid
manasina kullanildigina delalet eden herhangi bir kérine olmadikg¢a kendisiyle evlenme
akdi kastedilen 1stilahi bir kelime olup, mutlak manada kullanildigi zaman akid
kastedilmektedir. Nikah kelimesi ile akid ve akidden sonra vat1® kastedilmesi konusunda
ihtilaf olmadigia deginen Mevdidi, farkliligin akid olmadan nikéh kelimesi ile vati’in
kastedilip kastedilmeyecegi konusunda oldugunu belirtmekte; ser’an bdyle bir durum
icin zina kavraminin kullanildigin1 aktarmaktadir. Nik&h kelimesinin esasinda cinsel

iliski i¢in kullanildigi, daha sonralar1 mecézen akid i¢in kullanilmaya baslandigi

820 Mevdadi, Hicab, 339- 342.
821 Mevdadi, Hicab, s. 352.

822 Mevdadi, Hicab, s. 356.

823 Mevdadi, Hicab, s. 357.

824 Mevdadi, Hicab, s. 360, 361.
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seklindeki goriisii mdteber bulmamaktadir. Dlnyadaki hangi dil olursa olsun nikéahin,

cinsel iligkiyi ifade etme anlaminda akid i¢in mecazen kullanilmadig: goriisiindedir.®?

Nikahin akli ve nakli amacinin esler arainda sevgi ve merhamet peyda edecek
olmasina dikkat ¢eken Mevdddi, bunun da ancak kiifuv s6z konusu olan nikéhlarda
miimkiin olabileceginin altim ¢izmektedir.??® Takas yolu ile nikah konusundaki bir
soruya verdigi cevapta, Resulullah doneminde bunun yasaklandigini bildirmekte ve
takas yolu ile nikahin ii¢ seklinden bahsederek tigiinii de ser’i delillere dayanarak yasak

gordiginii st')ylemektedir.827

4. 2. 6. Evlilikte Cok Eslilige Bakis1

Mevd(di’ye gore konu ile ilgili ayet®®

¢ok evlilige izin vermek i¢in degil, aksine
uhud savasindan sonra dul kalan birka¢ ¢ocuklu kadinlar meselesini halletmek i¢in nazil
olmustur. Bu ayette, Uhud sehitlerinin yetim g¢ocuklarina adil davranamayacaksalar
birden fazla es almalarinin caiz oldugu, onlarin dul eslerinden hoslarina gidenlerle nikah
kiymalar1, boylece onlarin ¢ocuklariin kendi ¢ocuklart olacagi ve ¢ikarlarini daha iyi
gozetecekleri konular1 agiklanmustir. 829 By ayet yeni bir hiikkiim getirmigse bu, ¢ok
evlilige izin degildir. Ciinkii bu izin énceden de vardi ve toplumda binlerce yildan beri
uygulanmaktaydi. Bu ayette verilen yeni hiikiim, sadece eslerin sayisinin dortle

sinirlandiriimasidir.8°

Bu ayetin evlenilen kadinlarin sayisini sinirladigi ve dortten fazla kadinla ayni
anda evli olmayr yasakladigi hiikkmii iizerinde fakihlerin ortak kanaatte olduklarini
belirten®*Mevd(di, ilgili ayetin kadimnlar arasinda esit davranma sart: ile poligamiyi
simirladigina dikkat edilmesini istemektedir. Bu nedenle adéaleti yerine getirmeksizin bu

izinden yararlanilir ve birden fazla kadinla evlenilirse, Islim devletinin mahkemeleri

825 Mevdudi, Fetvalar, I1, s. 304, 305.

826 Mevd(dT, Fetvalar, I, s. 283. Kefaet, nikdhta erkegin kadma denk olmasim ifade etmektedir. Bu
denklik bes hususta aranmaktadir: soyda denk olmak, Din ve takvada denk olma, sanatta denk olma,
hiirriyette denk olma, mal bakimindan denk olma. Dengi olmayan bir kisi ile evlenen kadini, velisi
mahkemeye miiracaat ederek kocasindan ayirma hakkina sahiptir. Bkz. Mevsili (6. 683), el-fhtiyar,
(Terciime eden ve maddelestiren: Celal Yeniceri), Samil Yay., 3. Bsk., Istanbul 2012, s. 381.

827 Mevdadi, Fetvalar, 1, s. 285.

528 Nisa, 4/ 3.

829 Mevdadi, isiam Hukukunda Siinnetin Yasal Konumu, s. 185.

830 Mevdadi, Islam Hukukunda Siinnetin Yasal Konumu, s. 186.

81 Mevdadf, Tefhimu’[-Kur’dn, 1, s. 328.
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kadinlara yapilan haksizliklar ortadan kaldirmak i¢in zorlayici 6nlemler alma yetkisine
sahiptir. Bunun yaninda Mevd(di, bu ayette sart olarak 6ne ¢ikarilan adaleti bahane
ederek ¢ok kadinla evliligin tamamen yasaklandigi sonucuna ulagsmayir da Kur’an’in
goriisii olarak degil, Batili Hristiyanlardan ¢ok etkilenmis olan Miisliimanlarin goriisii
olarak gormektedir. Kur’an’in da ¢ok kadinla evlilige karsi oldugu, ancak o donemde bu
gelenegin ¢ok yaygin olmasi sebebiyle bunu dogrudan yasaklamadigi seklindeki goriisii
de zihin ve diisince bagimliliginin bir sonucu olarak degerlendirmektedir. Zira ¢ok
kadinla evliligin baz1 durumlarda kiiltiirel ve ahlaki bir ihtiya¢ oldugu ve aslen kot
olmadig1 {iizerinde durmaktadir. Bazi1 kimselerin isteseler de tek kadinla
yetinemeyecekleri, cok kadinla evlilik izninin, bu kimselerin imdadina yetistigi, boylece
hem onlar1 hem de toplumu yasak cinsel iliskilerin zararlarindan korudugu ortadadir.
Kur’an’m bu nedenle bu tiir kisiler i¢in adalet sartina uyma kayd: ile ¢ok kadinla
evlilige izin verdigi goriisiindedir.?*

Mevdidi ¢ok esle evlilik meselesinde kadinlar arasinda adaletli davranmanin
sevgi baginda degil, hukiki muamelelerde oldugu konusunda Islam alimlerinin ittifak
ettiklerini soylemektedir. 19. Asrin sonlarindan beri baz1 Muslimanlarin sézkonusu ayet
tizerinde sanki genis ihtilaflar vuku’ olmus hissini uyandirmalarin1 da da tenkit etmekte

ve yaptiklar1 yorumlar: manevi tahrifat olarak nitelemektedir.®*

4. 2. 8. Siireli Evlilik (Mut’a Nikéahi)

Mevdidi, Islamiyet gelmeden 6nce mut’a nikdhimin cahiliye déneminde yer
aldigim1 belirtmekte ve Allah’tan menedilmesi emri gelene kadar Hz. Peygamberin de
mut’a gelenegi i¢in suklt ettigini, yasak emri geldikten sonra ise kesin olarak
yasaklandigin1 bildirmektedir. Ne var ki bu hiikiim herkese ulasmadigi i¢in bazi
kimselerin bilmeden mut’aya devam ettiklerini sdyleyen Mevdddi, Hz. Omerin,
halifeligi doneminde yasak hiikkmiinii dort bir yana duyurmaya ve mut’a gelenegini

engellemeye calistigini savunmaktadir.®**

832 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, 1, s. 329.
83 Mevdadi, Fetvalar, 111, s. 21.
8% Mevdudi, Fetvalar, I, s. 80.
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Mut’a konusundaki ihtilafin, mut’anin haramligi hakkinda olmadigmi belirten
Mevdddi, ihtilafin, haramligin kesin mi yoksa zaruret hallerinde 6li ve domuz eti
yemek gibi, mut’a ile ilgili hikmin de zaruret halinde degisip degisemeyecegi
konusunda oldugunu sOylemektedir. Mut’a hakkindaki hiikmiin zaruret halinde
degisebilecegini savunan alimlerin sayica az oldugunu, daha sonralari Ehl-i Sunnet
alimlerinin mut’anin haramhigi hususunda ittifak ettiklerini, zaruret halinde caiz olacagi

gorlsiinii de reddettiklerini yazmaktadlr.835

Mevdddi, mut’anin haram olusunun sabit oldugu, mutlak manada helal olmasi
seklindeki bir goriisiin kabul géremeyecegi kanaatindedir. Bunun yaninda seleften bazi
kimselerin, mut’aya zaruret halinde cevaz verdigine isaret ederek bu yolu izleyenlerin

en azindan selefin tayin ettigi sinirlar1 agmamalar1 gerektiginin altini ¢izmektedir.®®

Mevdidi, mut’a nikdh1 konusunda, Siilerin ve onlar gibi diisiinenlerin,
goriislerini 1slah etmek istemistir. Ciinkli onlar, mut’anin mutlak manada helal oldugunu
iddia etmekte, zorunluluk ya da zardret gibi sartlar1 bile ortadan kaldirmaktadirlar. Ne
varki bu durum Mevdidi'nin zarGret halinde mutayr caiz gordiigii, veya muta’ya
zorunlu bazi durumlarda izin verdigi seklinde anlagilmistir. Halbuki Mevddi
Tercumanu’l- Kur’an vasitasiyla duruma agiklik getirmis ve mut’ay1 katiyetle haram
gordiiglinii s6ylemistir. O, muta’y1 zartret halinde domuz eti yemek gibi bir haram
olarak gérmemekte, aksine mut’anin katiyetle haram olduguna inandigini bizatihi

kendisi ifade etmektedir.®’

4.2.9. Gayr-i Muslimlerle Evlilik Hakkindaki Diisiinceleri

Mevddf, Islam dininde Ehl-i Kitap disindaki gayr-i Miislimlerle evlilik yapmanin
haram oldugunu nakletmektedir. *® Gayr-i Miislimlerin diisiince ve kiiltiirlerinin
misliimalardan farkli olduguna isaret eden Mevd(di, higbir Miislimanin kalbinin
stikdneti icin onlardan birine temayiil edemeyecegini belirtir. Aradaki bu farkliliklara
ragmen kurulacak evliliklerin, cinsel beraberligin 6tesine gecemeyecegi, Misliiman bir

kimsenin onlart goniilden sevmesinin imkan dahilinde olmadigi goriisiindedir. Bu tiir

835 Mevdadi, Fetvalar, 111, s. 38.

836 Mevdadi, Fetvalar, 111, s. 39.

87 Mevdudi, Fetvalar, 111, s. 38, 39.

838 Mevd(d1, Isldm 'da Aile Hukuku, s. 23.
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evliligin IsldAm toplumuna zarardan baska bir sey getirmeyecegini ifade etmekte, Islam
dininin, semavi kitaplardan birine inanan biri ile evliligi yasaklamamakla beraber cazip
de gérmediginin altimi ¢izmektedir. Bununla ilgili olarak verdigi bir 6rnekte Ka’b b.
Malik’in ehl-i Kitaptan bir kadinla evlenmesine Peygamberimizin “O seni koruyamaz”
buyurarak izin vermedigini, bu soziin de aralarinda sevgi ve rahmet olusmayacagina
delalet ettigini agiklamaktadir. Bu konuda vermis oldugu diger 6rnek Hz. Omer’in
Huzeyfe b. Yemame’ye Yahudi bir kadinla evlenmekten vazgegmesini tavsiye eden bir
mektup gondermesidir. Hz. Ali ve Abdullah b. Omer’in de ehl-i kitaptan kadinlarla
evliligi mekruh gordiiklerini ve Hz. Ali’nin bu konudaki delilinin “Allah’a ve Ahiret
gundne inanan bir kavmin, Allah’a ve Resilline dismanlik edenlere sevgi
gosterdiklerini géremezsin”®* ayeti oldugunu ifade etmistir.**° Mevdddi, muhsana olma
sart1 ile ehl-i kitabin kadinlariyla evlilige izin verildigini nakletmekte, bu iznin ardindan
gelen uyariya da dikkat ¢ekmektedir. Buna gore bu izinden yararlanan Musliman,

inanmayan esine Kars1 inancini ve ahlakini yitirmemeye 6zen gostermelidir.?*

4. 2. 10. Bosanma (Talak)

Mevd(di, hukuk terimi olarak “talak” kavramini erkegin karisini bosama hakki ve
bu yetkisini yirirlige koyma bigimi olarak tanimlamaktadir. Erkek evlilik haklarindan
vazgecmek istedigi zaman bosanma hakkini kullanabilir.®*? Ona gore bosama hakki
Islam dininde serbest birakilmus, ancak tercih edilecek son secenek olarak goriilmiis ve
bu yetki ¢ok zor sartlar konmak suretiyle kisitlamistir. Erkek esi ile beraberligini
korumak adina elinden geleni yaptiktan sonra basari saglayamazsa, bosama yetkisini
kullanabilir. Mevd(di, erkegin kullanacagi bu yetkinin ii¢ asamada gerceklestigini
soylemektedir. Buna gore bosama kadinin her temizlik doneminde cima yapmadan bir

kez olmak tizere ii¢ ayr1 temizlik doneminde olmaktadir.®*®

Mevdddi, bosamay: tek sefere indirgeyip kadini bir ¢irpida ti¢ talakla bosamay:
kan(nen yasak ve su¢ gormektedir. Ona gore dogru ve Siinnete uygun bosama sekli,

kocanin Once esi temiz degilse temizlik animi beklemesi ve temizlenince de cima

839 Mucadele, 58/ 22.

80 MevdQdi, isidm 'da Aile Hukuku, s. 24, 25.
81 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, 1, s. 458.

842 MevdQd1, Islidm 'da Aile Hukuku, s. 51.

83 Mevd(di, Isldm 'da Aile Hukuku, s. 52.
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yapmaksizin yalniz bir talakla bosayip, kalan iki talag: da ayni sekilde iki ayr1 temizlik
siiresinde yapmasidir. Bu durumda tigiincii temizlik siiresinin bitimine kadar esine
donme firsatin1 yitirmemis olacaktir. Mevdadi, ikinci bosamadan sonra kadinin {igiincii
temizliginde bosamay1 sozlii olarak yapmayip iddet siiresi i¢inde esiyle cinsel temasta

bulunmadan iddetinin bitmesini beklemeyi daha uygun gordiigiinii de eklemektedir.?**

Ayni anda ii¢ bosamay1 birden yapmanin haram olduguna delalet eden hadislerin
varligina isaret eden Mevd(di, imamlarin bu tiir bosamanin bidat ve Allah’a isyan
oldugu tizerinde birlestiklerini, ancak bu (¢ talagin hikkmiiniin ne oldugu konusunda

ihtilaf edildigini nakletmektedir. **°

Bu durumun yayginlastigi giiniimiizde basit bir
sekilde tek mecliste ii¢ kez bosanan, ancak sonrasinda pismanlikla ser’i hilelere
bagvuranlar, yalan yere sart ettigi halde esinden ayrilmayanlar, hiilleye bagvuranlar,
esini bosadigi halde terk etmeyenler olduguna dikkat g¢ekmektedir. Mevdddi, bu
kotiliiklerin - kapisini  kapatmak igin insanlarin bir daha aymi anda {¢ talak
yapamayacaklari bazi sartlarin getirilmesini 6nermektedir. Meseld tek mecliste Ug
taldkla bosanan kadina mahkemeye basvurarak ugradigi zarari isteme hakki getirilebilir.

Bu durumda kadina 6denecek bedel, en az mehrin yarisi olarak Kararlastirilabilir. Bunun

disinda fakihler farkli tedbirler de kararlastirabilir.®*®

4. 2. 11. Kadinlarim Miras Hisselerindeki Farklilik

Mevdddi, mirasin pay edilmesindeki ilk 6nemli kurali erkegin paymnin kadinin
paymin iki kati olmasi olarak gormektedir. Bunu akla uygun ve adil bulmakta, bu
duruma Islam hukukunun erkege yiikledigi sorumluluklari gerekce gostermektedir.®*’

Bu anlamda Islam dininde kadin ve erkegin mirastan ayn1 miktarda pay almalarina izin

844 MevdQdi, slam 'da Aile Hukuku, s. 53.

845 Mevdud, islam da Aile Hukuku, s. 155. Bir kadini hayizli ya da nifash iken ya da ii¢ talakla bosamaya
“Bid’1 talak” adi1 verilir. Hanefilere gore bir kisinin, karisni hayizli ve nifasliyken bosamasi haram ve
giinahtir. Bkz. Abdurrahman Ceziri, Dért Mezhebe Gére Islam Fikhi, V1, (Cev. Mehmet Keskin), Cagri
Yay.,3. Bsk., Istanbul 1992, s. 2434, 2435. Ug talagin hikmi konusunda cumhar-u fukahaya gore, bir
kisi karisina sen ii¢ taldk ile bogsun’ derse, dort mezhebe gore de ii¢ taldk ile karisin1 bogamig olur. Ancak
basta Ibn Abbas olmak iizere Tavus, ikrime ve ibn Ishak gibi miictehidler, ‘ii¢ talak ile bosadim’ soziiyle
sadece bir talagin gerceklesmis olacagim savunmuslardir. Bkz. Ceziri, Dért Mezhebe Gore Islam Fikh
VI, s. 2491.

#4° Mevdadi, Islam da Aile Hukuku, s. 156.

87 Mevdadf, Tefhimu’[-Kur’dn, 1, s. 333.
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verilmedigini aktarmaktadir. Konuyla ilgili Kur’an hikminin®*® agik olduguna ve
kadin ile erkegin esit pay almasina engel olduguna isaret etmekte, esit pay almalarinin
adalet ve insaf Olgiileri ile de bagdasmadigini sdylemektedir. Ailenin ge¢imi ile ilgili
yiikiimliiliikler erkegin sorumlulugunda oldugu gibi nafaka, mehir gibi miikellefiyetlerin
de erkeklere yuklendigini ifade eden Mevdddi, bu sartlar altinda kadina mirastan esit

pay tahsis edilmesinin kabul edilemez oldugunu agiklamaktadir.?*°

4.2.12. Mehir

Mevdldi’ye gore mehir, erkegin aile hayatinda kadina karsi giiglii konumda
olmasimin sebebidir. Erkek, 6deyecegi mehir sayesinde bu konuma yukselmektedir. O,
evlenmeden o6nce tayin edilen mehire erkegin uymasi gerektigini belirttikten sonra aksi
durumda kadinin kendini erkege teslim etmeme hakkinin bulundugunu dile getirmistir.
Mevd(di, mehiri “Erkegin boynunda kurtulmasi miimkiin olmayan bir hak ve eméanet”
olarak nitelemistir. Bunun yaninda mehirin kadin tarafindan kocasinin mali durumuna
istinden ileri bir tarihe ertelenmesine mehr-i miieccel adi verildigini nakletmekte,
kadinin  mehiri  bagislayabilecegi ya da bu hakkindan vazgegebilecegini

bildirmektedir.®>°

Mehir konusunda seriatta herhangi bir sinirlamanin olmadigina deginen Mevd{dT,
Hz. Omer’in mehir konusunda bir iist smirlama getirmek istedigini ve daha sonra bir
kadinin kendisine konuyla ilgili Kur’an ayetini hatirlattiktan sonra bundan vazgectigini
nakleder. Bununla berber O, mehirde asiriliklardan kaginilmasina vurgu yapmustir. Hz.
Peygamber’in “Kadinlar1 erkelere bagli kilin, mehirde miibaldga yapmaktan kaginin”
hadisine ve diger baz1 rivayetlere yer vererek erkekten giicli Uzerinde mehir istemenin
mekruh olduguna dikkat g¢ekmistir. " Mehir yiiksek tutularak yapilan evliliklerde
mehiri 6deme niyeti olmadigini, bu kotii aligkaliklarin mekruh olma durumunu agarak
yapilan evliliklerin bozulmasma sebep olduklarini sdylemistir. Ote yandan mehirin
yiiksek tutuldugu evliliklerde erkegin bosamaya gitmesinin 6nlenmek istendigini, ancak

siddetli ge¢imsizlik oldugunda bu durumun kag¢inilmaz oldugunu soylemistir. Boyle

848 Nisa, 4/ 11.

89 MevdQdi, Fetvalar, 111, s. 318.

80 Mevd(di, isidm 'da Aile Hukuku, s. 31, 32.
81 Mevdadi, isidm 'da Aile Hukuku, s. 125.
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durumlarda erkegin esini bosamaya cesaret edemedigini ve bu durumun kadini zor
duruma soktugunu da ortaya koymustur. Mehirin sebep olabilecegi tehlikeleri gozoniine

alan Mevd(di, mehrin muaccel®?

olmast durumunda herhangi bir {ist sinir olmadan
mehirde diledikleri miktar Gizerinde anlagmalarini, miieccel olmasi halinde ise mehrin en
az % 50 sine tekabiil eden noter onayli bir mehir senedi yapilmasini 6nermektedir. Bu
sekilde senet lizerine yazilmamis ya da yazildigi hilde mehirin %50’sinden azina
tekabiil eden mehir vesikalarmin mahkeme tarafindan mehir davas: i¢in kabul
edilmemesini 6ngdéren Mevdddi, bu sayede mieccel mehrin tesbitinin daha saglikli
olacagini, hem de insanlarin gucleri nispetinde mehir belirlemede daha dikkatli

davranacaklarini diisinmektedir.®*®

4. 2. 13. Vasiyet

Daha 6nce de degindigimiz tizere Mevdidi, Kur’an-1 Kerim’in miras kurallar
agiklanmadan gelen vasiyetle ilgili emrini®* varisleri adaletsizlikten koruma amacina
doniik gormektedir. Daha sonralart bu emri Hz. Peygamber’in tanzim ettigini sdyleyen
Mevdidi, “Varise vasiyet yoktur” soziiyle O’nun hicbir varisin mirdsmin, kanunen
Kur’an tarafindan belirtilenden az ya da fazla olamayacagi, hicbir varisin mirastan
mahrum birakilamayacagini ifade ettigi kanaatindedir. Yine Hz. Peygamber’in
diizenlemesi ile hibenin de tiim malvarliginin iicte biri ile sinirli oldugunu, en az Ugte
ikisinin varislere dagitilmak i¢in ayrilmasi gerektigini ve diger tgte birlik kismin ise
Mirastan pay alamayan uzak akraba ya da sosyal hizmetler igin ayrilabilecegini

nakletmistir. Bu sebeple Mevdidi, vasiyet yazma konusundaki hiikmiin neshedildigi

sonucuna varilamayacagini beyan etmis,®° vasiyeti kanuni amaca uygun yapma ve

%2 Pesin olarak ddenen mehre, mehr-i muaccel, 6denmesi tecil ettirilip sonraya birakilan mehre ise mehr-i
mueccel denir. Mehr, ayrica miktarmin nikah akdi esnasinda tespit edilip edilmemesine gbre de mehr-i
musemma ve mehr-i misl olarak ikiye ayrilmaktadir. Miktar1 6nceden kararlagtirilmig mehire “mehr-i
miisemma” denir. Mehr-i misil ise miktar1 6nceden kararlastirilmamis nikah akdinde kadina, benzer sart
ve konumdaki kadimlara 6denen mehir miktarinin esas alimmasidir. Bkz. Mehmet Akif Aydm, “Mehir”,
DIA, XXVIII, Ankara 2003, s. 390.

8% Mevdadi, slam da Aile Hukuku, s. 126-128.

%% Bakara, 2/ 182.

85 Mevddi, Tefhimu’l-Kur’dn, |, s. 143.
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mirasgilari mahrum etmeme sartlarina uymak kaydiyla bir kiginin helal dairesinde

vasiyette bulunabilecegini vurgulamugtir.®®°

Mevd(di, Islam toplumunda vasiyetin bor¢larin ddenmesinden sonra geldigini
ardindan da mirésin paylastirilmasi gerektigini nakletmektedir. Kisinin mirasindan tigte

birini vasiyet etmesine izin veren ayetin®’

mirastan pay almayan akrabalara servetten
pay ayirmak i¢in geldigini belirtmistir. Malin bir kismimin herhangi bir kisiye ya da
kamu yararina vasiyet edilebilecegini de belirten Mevdadi, kanunun, bir kimsenin
Mirasinin tigte ikisini ya da biraz daha fazlasini diizenledigini, geride kalan miras i¢in de
kisinin, kendi ailesinin 6zel durumlarina uygun bir sekilde vasiyet etmesine miisaade
ettigini belirtir. Vasiyetle varislere yapilacak haksizliklarin da engellenmis olacagini
sOyleyen Mevd(di, varislere bir haksizlik yapilmasi halinde aile iiyelerinin bu hatayi

kendi aralarinda ya da kadiya bagvurarak ¢oziimleyebileceklerini belirtmistir.®*®

Bunun yaninda Mevd0di vasiyeti, varislerin hakkina tecaviiz ediyorsa zararli
bulmaktadir. Aslinda alacagi olmamasina ragmen varislerin paylarini azaltmak icin
alacakli oldugunu iddia eden kisinin de verdigi zarara dikkat ¢ekmistir. Bu konuda Hz.
Peygamber’in, “Bir kimse hayat1 boyunca Cennete yaklasacak ameller isler; fakat tam
Olecegi sirada zararl bir vasiyette bulunur ve sonunda kendisini Cehenneme sokacak bir
amel islemis olur” soziinii nakleden Mevdadi, boyle bir zarar vermenin her durumda
biiyiik bir giinah oldugunu kabul etmistir. Ancak bunun 6zellikle varis olarak ne anne
babasi, ne de evlatlar1 olmayan kisi igin sdylendigini, zira boyle bir kisinin uzak
akrabalar1 mirasindan mahrum etmek icin vasiyet etmesinin daha muhtemel oldugunu

belirtmistir.**

856 Mevdadi, Isldm Ekonomisinin Temel Ilkeleri, (Trc. Mehmet Emin Asan), Cira Yay., Istanbul 2014, s.
126.

%7 Bakara, 2/ 182.

88 Mevddi, Tefhimu’l-Kur’dn, |, s. 334.

89 Mevdd?, Tefhimu’I-Kur’dn, 1, s. 336.
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4. 3. BORCLAR HUKUKU ILE ILGILI MESELELERE BAKISI
4. 3. 1. Miilkiyete Dair Gériisleri

Mevdddi, miilk kavraminin emek, yatirim ve sermayenin tiimii, ortaklik kurularak
karlar1 paylasilabilecek durumdaki ekonomik faktorlerin hepsi olarak gérmektedir.
IslAm dininin insanlar1 kendi aralarindaki muameleler konusunda serbest biraktigini,
ancak bunun yaninda adaletsiz durumun ortaya ¢ikmasi halinde mudahale ettigini
sOylemektedir. Mesela arazi sahibi, araziyi ekmesi i¢in baska bir kisiye verse, birilerini
maas karsiligi ¢alistirsa, herhangi bir mahkeme bu anlasmaya miidahale edemez. Ancak
bu anlagmada kural ihlali s6z konusuysa, &dil davranilmiyorsa bu durmda mahkeme

devreye girecek ve magdur taraf icin olaya miidahalede bulunacaktir.®®

Mevdadi, islamiyetin belli kaidelere ridyet etme kayd ile sahsin miilk edinmesine
izin verdigi kanaatindedir. Bu ¢ercevede iiretim araglari, tiiketim Urlnleri, emekle
kazanilan, miras ile kazanmilan veya hediye ile elde edilen gelirlerde ayrim
gozetmedigini de belirtir. Sahislara miilk edinme hakki tanimakla beraber ona gore
IslAm dini bu haklarin kullanimi noktasinda birtakim smirlamalar da getirmektedir.
Bireyler Islami agidan tipki bir giysi dolabina, mutfak esyasina nasil sahip oluyorsa,
makinelere ve fabrikalara da sahip olabilir. Yine bir kimse, calisarak mal varlig
edinebilecegi gibi vefat eden annesi, babasi yahut esinin miras olarak biraktiklar
vasitastyla da miilk sahibi olabilir. Kisi, miidaraba ve miisaraka gibi ortakliklar yoluyla
gelir kazanabilir. Kisaca Mevd(dT, Islam dininin mesru olma kosulu ile kazang saglama
yollari arasinda bir fark gozetmedigini, ancak kazanilan gelirlerin hangi yollarla elde
edildigi, dogru yerlere harcanip harcanmadigi gibi konularla ilgilendigini
belirtmektedir. ®' Bu anlamda islam dininin, alin teri ve bilek giiciiyle kisinin
kazandiklarm1 mesru miilk kabul ettigini ve heldl yollarla istedigi kadar rizik

kazanabilecegi ve miilkiyet elde edebilecegini bildirmektedir.?®?

Mevd(di, islam dininde ferdi &zgiirliige énem verildigini, bu amacla insanm

Ozelliklerinin gelismesi {izerinde durdugunu bildirir. Ferdi 6zglrlik igin iktisad

80 Mevdadi, islém Ekonomisin Temel Ilkeleri, s. 188, 189.
81 Mevd(dt, Islidm Ekonomisinin Temel Ilkeleri, Cira Yaymlari, 2014, s. 177.
82 Mevdadi, isiami Kavramlar, s. 127.
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araclarinda ve iktisadi dlzenlemelerde, kisiye ferdi miilkiyet hakkini kaginilmaz
gormektedir. 8 Insandan ferdi miilkiyet hakkii alip diger iktisad araclarm
devletlestirmeyi ferdi ozgiirliigii yok etmek olarak yorumlamaktadir. Zira iktisad
araclarmin devletlestirilmesi ile toplumun fertlerinin, devletin iktisadi kaynaklarin

elinde tutan teskilatin hizmetgileri héline gelecegini savunmaktadir.?®

Kur’an’in toprak miilkiyetini yasaklamadigini ifade eden Mevdadi, 6zel mulk
edinmeyi mesru gérmeyen bir kisinin iddiasini ispat etmesi gerektigine dikkat ceker.
Ona gore Kur’an, 6zel mulk edinmeye miisdade ettigi gibi ekonomik ve sosyal hayata
151k tutmak igin ilgili kural ve diizenlemeler getirmistir. En’am suresinin “Uriin
verdiginde triiniinden yiyin ve hasat giinii hakkini verin; israf etmeyin. Clnki O, israf
edenleri sevmez.”®® Ayeti de, insanoglunun tarim yapma ve ikdmet etmek icin arazi
sahibi olma haklarin1 onaylamaktadir. Mevdadi, ayetteki “Hakkin1 verin” ifadesindeki
hak sozciigiinliin toprak veren ve ondan iiriin almamizi saglayan Allah’in hakki olarak
tarif edildigini nakletmektedir. Odenecek bu hakkin zekét ve sadaka olduguna dikkat
cekmekte, insanlarin bir kisminin diger kismina zekat verebilmesinin ancak mulk-arazi
sahibi olmalar1 halinde miimkiin olabilecegine isaret etmektedir. Yukaridaki ayetin arazi
sahiplerine topragi kendi tasarruflari ¢er¢evesinde kullanmalarina imkan tanidig: ve elde

ettikleri iiriinlerden yoksul insanlara da vermelerini emrettigi kanaatindedir.®®

Peygamber efendimiz ve O’nun halifelerinin zamanindaki uygulamalarinin da
Ozel miilkiyet konusunda siiphe birakmadigini belirten Mevdadi, kamunun mulk edinme
hakkina Karsilik, Islim topragini daha iyi kullanima sokma amaciyla dzel miilkiyeti 6n
plana ¢ikardigini ifade eder. Peygamberimizin toprak sahiplerinin topraklarina sahip
olmalarma izin verdigini, topraklarin eski sahiplerinin topraklarina kavusmalarini ve
gelecekte de ayn1 kimselerin toprak sahibi olmalar i¢in diizenlemeler yapilmasini temin
ettigini, devlet topraklarin1 ehil kisiler arasinda paylastirnp miilk edinmelerini
sagladigini, bu konuda insanlarin kisisel miilk edinmelerini saglamak ic¢in emirler

verdigini kaydetmektedir. 8e7 Konuyla ilgili bir soruya verdigi cevapta da Mevdadi,

83 Mevdadi, Islémi Kavramlar, s. 125.

84 MevdQdi, isiami Kavramlar, s. 125, 126.

855 Enam, 6/ 141.

86 Mevdadi, Isidm Ekonomisin Temel Ilkeleri, s. 217.

87 Mevdadi, isidm Ekonomisinin Temel Ilkeleri, s. 239, 240.
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Islam hukukunun kisileri mal ve miilklerini satmaya mecbur birakmadigmi, bilhassa
ferdi milkiyeti kaldirma ya da miilkiyeti satmaya mecbur eden yasalarin Kur’an ve

Siinnete dayanmadig iizerinde 1srarla durmaktadir.®®

4. 3. 2. Faiz Meselesine Dair Fikir ve Goriisleri

Ribd kelimesinin sozlik anlamini “bir seyi artirmak”, “bir seye eklemek”
oldugunu séyleyen Mevdddi, teknik anlamini ise “borg verenin borgludan verdigi para
iizerinden belli bir yiizde almasi, yani faiz” seklinde vermektedir.?®® Faizi yasaklayan
ayetin®”® yorumunda O’nun, faizle bor¢ veren kisinin suurunu kaybettigi, tipki deli gibi
davrandig1, Ahirette de bu diinyadakine benzer sekilde deli olarak diriltilecegi goriisleri
yer almaktadir. O, Ticarette sermayeden kar etmek nasil helal ise, borca yatirilan
paradan faiz almay da helal kabul eden diisiinceyi ve zihniyeti elestirmekte, faiz ile kar
arasindaki farklar iizerinde durmaktadir.®”* Ahlaki yénden faizin bencillik, kat: kalplilik,
paraya tapma gibi hasletlere yol agtigini ve insanlar arasinda Sevgi ve yardimlagma
ruhunu 6ldiirdiigiinii belirten Mevddi, kisinin ihtiyaci olmayan parasini, hem kar hem

de zarara ayn1 olma sart1 ile ticarete veya endiistriye yatirmay1 onermektedir.®"?

Féiz konusunda Mevdldi’nin iizerinde durdugu konulardan biri, bey’ (aligveris,
ticaret) ile faiz arasindaki farklardir.®”® Riba’min, herhangi bir @iriin ya da hizmet
karsiligi olmayip, zamana karsilik alinan ekstra kazanimlar oldugunu belirtmekte,
bey’in ise, saticinin malini belirlemis oldugu sabit bir fiyata satisa ¢ikarmasi ve aliciyla
ortak bir kabulle anlagsmaya varilmasi oldugunu soylemektedir. Ona gore ribay:
olusturan lic Onemli esas vardir. Bunlardan birincisini, anaparaya ek bir miktar,
ikincisini, bu ek miktarin tdyin edilmis bir zaman i¢in Onceden pesin olarak
kararlagtirilmas: ve digerini de ek miktarin 6denmesi konusundaki sartli anlagma
seklinde vermektedir. O, bu ii¢ maddeden meydana gelen bor¢ anlagmalarinin faiz

temelli aligveris sayilacagina dikkat ¢ekmektedir. Thtiyacimi karsilamak isteyen kisnin

88 Mevd(di, Fetvalar, 1, s. 385.

89 Mevddi, Tefhimu 'I-Kur’dn, 1, s. 216.

870 Bakara, 2/ 275.

1 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, 1, s. 217, 218.

872 Mevdd?, Tefhimu’l-Kur’dn, 1, s. 219.

873 Riba ve bey’ arasindaki farklar igin bkz. Mevdidi, Isldm Ekonomisinin Temel Ilkeleri, s. 256, 257.
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bu sekilde bor¢ almasi veya bor¢ alan kisinin fakir ya da zegin olmasinin hiikmii

degistirmeyecegini de ilave etmektedir.®”

Mevdddi ihtiyact olan kisiler tarafindan ihtiyaglarmi Kkarsilamak igin alinan
tiiketim borglarindaki féizin kotii sonuglarina dikkat ¢ekerek bankerlerin is¢i ve fakir
kesimin kanin1 emdiklerine vurgu yapmaktadir. Borglarii 6demek isteyen insanlarin,
strekli faizle bor¢ almak zorunda kaldiklarini, anaparanin bika¢ kat1 faiz 6demelerine
ragmen anaparanin 0denmeden aynen kaldigi belirtir. Ekonomik borglarin ise is
adamlan tarafindan ticaret, endiistri, tarim ve benzeri sektorlere yatirilarak alindigini
aciklayan Mevddi, bu borglarda uygulanan sébit faiz oraninin da sebep oldugu kotii
sonuglar tlizerinde durmakta ve ekonomik yonden infak kavraminin onemine dikkat
cekmektedir. Ona gore zenginlerin, paralarin1 kendileri ve bakmakla yiikiimlii olduklar
kisilerin ihtiyaglar1 i¢in harcamasi ve miilklerinin bir kismini ihtiyact olan kisilere
dagitmalar1 veya hiikiimete faizsiz bor¢ vermeleri halinde ticaret, endiistri ve tarim

gelisecek, milli servet artacaktir.®”

Mevd(di, faiz adli eserinde féizin r0hi ve ahlédki bakimdan zararlarina yer
vermekte ve faizin kisimlarina da deginmektedir. Bor¢ veren kisinin bor¢ verdigi
kisiden, belli bir stire karsilig1 i¢in aldig: fazlalik faizine Riba en-nesi’e (erteleme faizi)
adi1 verildigini soylemektedir. Bu ¢esit faizin haram olusunun Kur’an ayetleri ile sabit
oldugunu kaydeden ¥® Mevddi, islamiyetin ilk o©nceleri sadece faizli borglari
yasakladigini, Hz. Peygamber’in de bu konuda “Ertelemeli islemlerden baskasinda faiz
yoktur” buyurdugunu hatirlatmaktadir. Ancak daha sonra Peygamberimizin duruma
gore Onlemler aldigimi da eklemektedir. Bu anlamda ona gore Peygamberimizin
yasakladig1 bir baska faiz ¢esidi de riba’l-fadl yani fark faizidir. Bunun tanimini ise
Kisinin bir seyi ayni1 cins sey ile degis-tokus ederken baskasindan alacagi fark™ seklinde
belirtmektedir.®’’ Fark faizi ile ilgili hukiimleri de Hz. Peygamber’den gelen rivayetlere

dayanarak ele almakta, Peygamberimizin bu sekilde yapilacak islemi de yasakladigini

874 Mevdadi, islém Ekonomisinin Temel Ilkeleri, s. 255.
85Mevdid?, Tefhimu’I-Kur'an, |, s. 220, 221.

876 Mevdudi, Faiz, s. 100.

877 Mevdudi, Faiz, s. 101.
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ve bunun da Peygamberimizin “Bir dirhemi iki dirheme satmayimniz. Sizler i¢in faizden

(tekrar gelmesinden) endise ederim” hadisine dayandigini beyan etmektedir.®’®

Bakara suresinin 279. Ayetinden®”® hareketle Mevd(di, faiz yiyen kisinin durumu
ile ilgili goriislere yer vermektedir. Bu anlamda bu ayetin son béliimiinden ibn Abbas,
Hasan Basri, Ibn Sirin ve Rabi b. Enes’in, fdiz yiyen kisinin tevbe etmesi icin
uyarilmasi, faiz yemeye devam etmesi halinde ise Olim cezasma ¢erptirilmasi
seklindeki ¢ikarimlarimi aktarmaktadir. Diger fakihlerin ise faiz alan kisinin bu isten

vazgecene dek hapsedilmesini 6ngoren goriislerine yer vermektedir.2

Faizi ahlaki agidan pislik olarak niteleyen Mevdidi, seytana uyup faiz almis olan
kisinin aldig1 faizi kendine harcamamasi gerektigini, imkani1 varsa faiz aldig1 kisileri
arastirip onlara iade etmesini, bulma imkani yoksa bu pis kazancin sosyal refah igin
harcamasini uygun bulmaktadir. Faiz almaya devam eden kimsenin bu davranisindan
vazgegmemesi halinde, gecmiste verdigi (faizi yasak kilan ayet nazil olmadan) faizli

borglar i¢in de cezalandirilacaklar goriisiindedir.®

4. 3. 3. Banka Miessesesi Ile Ilgili Miilahazalar

Mevdddi, birka¢ kapitalistin kendi aralarinda birlesip banka ismini verdikleri bir
muessese kurduklarmi belirterek bu teskilattaki sermayeyi ikiye ayirir. Bunlardan
birincisini, ise kendisiyle basladiklari banka kurucularmin anaparasi, ikincisini ise
miisterilerin mevduati olarak vermektedir. ikincisini halkin yatirdigi para olarak
agiklamaktadir. ¥ O, bir bankanin kuvvetlenmesinin yatirimlara bagli oldugunu
belirtmekte; bankanin basarili olabilmesini kurucularinin koyduklar1 anaparanin en aza
diismesi ve miisterinin yatiracagi mevduatin da en fazla miktarda olmasi ile iliskili

gormektedir.®®

¥ Mevdudi, Faiz, s. 102.

879 “Eger boyle yapmazsaniz, Allah ve Res(lii ile savasa girdiginizi bilin. Eger tévbe edecek olursaniz,
anaparalariniz sizindir. Boylece siz ne baskalarina haksizlik etmis olursunuz, ne de baskalari size
haksizlik etmis olur.”

880 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, 1, s. 223.

881 Mevdadt, Tefhimu I-Kur’an, 1, s. 219.

%2 Mevdad, Faiz, s. 78.

%3 Mevdud, Faiz, s. 79.

192



Mevdddi bir taraftan bankalarin halka verdikleri hizmetlerin 6nemine isaret
ederken diger yandan da bankalarin hakiki gérevinin kredi agmak ve faizle bor¢ verme
olduguna dikkat ¢ekmektedir. Bu anlamda tiim bankalarin ziraat, is, ticaret, sanayi
bankalar1 vs. dogrudan ticaret, ziraat ve sanat isleri ile mesgul olmadiklarini, bu islerle
mesgul olan kimselere faizli olmak tzere bor¢ verdiklerini ifade etmektedir. Bankalarin
en onemli gelir kaynagimin yilksek féizle insanlara verilen bor¢ paralarin oldugunu
vurgulayan Mevd(di, elde edilen kérin da kurucular arasinda ortaklik nispetine gore

paylastirildigini st')ylemektedir.884

Seyyid Mevdldi, bankalarin ¢aligma sistemi ile ilgili bilgi verirken, yatirilan
mevduatin iki hesapta toplandigini bildirmektedir. Bunlardan birincisini, zaman1 sinirl
olan (vadeli) hesaplar, ikincisini ise istek altinda bulunan (cari) hesaplar olarak olarak
vermektedir. Vadeli hesaplarda paranin mal sahibi tarafindan bir slre geri
almamadigini, cari hesaplarda ise paranin istenilen zamanda sahibi tarafindan geri
alinabildigini sdylemektedir. Vadeli hesaplarda miisterinin parasin1 geri alacagi
miiddete gore bankanin 6deyecegi faizin az ya da ¢ok olacagini nakleden Mevdidi’ye
gore cari hesaplarda faiz verilse de esas olanin bu hesap tiirtinde faiz verilmemesidir.
Bankanin ¢aligma tarzi ile ilgili detayli bilgi vermekte, en 6nemli iglerinden birinin de is
ve ticlret adamlarina borg verip faiz almak oldugunu ifade etmektedir. Ona goére her
banka iilke ve diinya sartlarin1 gozeterek genel mevduatinin % 30 veya 60’11 bu is igin
tahsis eder. Bankalar, insanlardan aldiklar1 paray1 ve kendi sermayelerini hep fazili borg
olarak kullanmakta, borclari ve faizi topluma bir sekilde kabul ettirmektedirler. Bununla
beraber O, banlarin halka faydali hizmetlerde bulundugunu ve bu hzimetler karsiliginda
da gelir elde ettigini inkar etmemektedir. Ne var ki ona gore bu gelir toplam yekdn

icerisinde %5 veya 10 oraninda yer tutmaktadir.®®

Mevdidi, bankanin modern zamanda ¢ok 6nemli ve yarar saglayan bir kurum
oldugunu gormekle beraber, seytani unsurlarin devreye girmesiyle degersizlestirildigini
sOylemektedir. Parayi transfer etme, maas Odemeleri, yurt dist havdleleri, yabanci
paralar arasindaki degisim islemleri, degerli varliklarin korunmasi, teminat mektubu

verme, seyahat ¢ekleri verme ve daha pekgok farkli sahsi isin halledilmesinde bankanin

884 Mevdadi, Faiz, s. 80.
885 Mevdadi, Faiz, s. 80-82, dipnot 1.
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katkilarini  saymaktadir. ®®® Ancak Mevdadi, faizin bitin bu faydalara golge
diisiirdiigiinii ve bankaciligin yararlarinin bu anlamda toplum ig¢in zararli bir hale
doniistiigiinii bildirmektedir. Ona goére faiz temelli sistemin neden oldugu diger zarar,
bankada biriken sermayenin ¢ikarci kapitalistlerin miilkiine doniistiirlmesidir ki onlar bu
parayr toplum diizenine Kkarsi islerde harcarlar. O, bankaciligin bu iki zarardan

temizlenmesi halinde ¢ok faydali bir kurum héline gelecegini diisiinmektedir.®®’

Faizsiz bir bankanin simirlarint zorlayan Mevd(di, mevcut bankacilikta Kkar
sisteminin 6nceden belli oldugunu, miisterinin bu oram1 sabitleme isteginin
reddedildigini, ancak faizsiz bankacilikta ise kaybetmenin olduk¢a az dizeyde
oldugunu, buna mukébil parayr arttrma imkanmin yiksek dizeyde oldugunu
belirtmektedir. Ona gore bankalar eszamanli olarak hizmet isteyen miisteriler igin
normal gorevlerini surdirecek, 6te yandan faizsiz sisteme gectikten sonra bankalara
akan para giderek artacaktir. Insanlarin fazladan elde edilen gelirleri, daha givenli ve

faizsiz hesaplar iizerinden daha kazangh yollar bulacaktir.2%®

Mevd(di, Islami bir banka tasarisiyla ilgili getirmis oldugu oneride, bankanin
sermayesinin  ortaklarin  hisselerinden ve féizsiz hesap agmak isteyenlerin
mevduatlarindan olusacagint bildirmistir. Bunun yaninda bankanin ii¢ tiirlii islem
yapacagini; bunlardan birincisinin ticari ve endustriyel isler i¢in kredi saglamak ve
bundan kendi karma diiseni almak, ikincisini gliniimiiz bankalarinin yapmakta oldugu
cdiz tim banka hizmetlerini sunmak ve {glinciisiiniic de muhtag Kkisilere saglam
teminatlar vermek ve emlak kefaletleri vasitasiyla faizsiz kredi vermek olarak
aciklamaktadir. Faizden kurtulma istegi, helal kar saglama arzusu ve malin
korunacagima duyulan giiven, Mevd(di’ye gore islami bir bankaya para yatirma ve hisse

sahibi olmak icin yeterli sebeplerdir.®®°

86 Mevdadi, islam Ekonomisinin Temel Ilkeleri, s. 307.
87 Mevdadi, islam Ekonomisinin Temel Ilkeleri, s. 308.
88 Mevdadi, Isiam Ekonomisinin Temel Ilkeleri, s. 309.
889 Mevd(di, Fetvalar, 1, s. 367, 368.
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4. 3. 4. Borcun Bazi Hiikiimlerine Dair Goriisleri

Mevd(di, Bakara suresinin 280. Ayetine®®® gére islam mahkemelerine eger borglu
zor durumdaysa alacaklinin ona zaman tanmimasinm1i emretme yetkisi verdigi
gorlsiindedir. Hatta baz1 durumlarda mahkemenin borcun bir kismin1 veya tamamini
silme yetkisi oldugunu bir hadisten ornek vererek anlatmaktadir. Bu rivayete gore Hz.
Peygamber'e ¢ok borcu olan ve iflés eden bir adamdan bahsedilir ve Hz. Peygamber de
bunu duyunca etrafindakilerden adama yardim etmelerini ister. Etraftaki insanlarin
yardimina ragmen adamin borglarinin 6denemedigini géren Hz. Peygamber, alacaklilari
cagirir ve onlara toplanan miktar ile yetinmeleri gerektigini sOyler. Buradan hareketle
Mevdddi, islam hukukgularinin bor¢lu kimsenin evi, mutfak esyasi, sahsi giyim esyalar
ve gecimini temin ettigi mesleki alet ve edevatlariin hicbir sekilde haczedilemeyecegi

goriislerine yer vermektedir.®*

MevdQdi, Bakara suresinin 282. Ayeti geregince borcun 6deme zamaninin tiyin
edilmesi gerektigini bildirmektedir. Bu dyetin, bor¢ anlasmalarini1 resmi yaziya dékme
konusunda insanlar1 uyardigini belirten Mevdddi, yiice Allah’in (c.c.) bor¢ ve is
anlagmalarin1 insanlarin birbiriyle iliskilerini acik bir sekilde anlayabilmeleri igin
sahitler Oniinde yaziya dokmeyi emrettigi goriisiindedir. Ayrica O, bu konuda Hz.
Peygamber’in hadisine yer vermektedir. Bu hadiste Hz. Peygamber, ¢ tir kimsenin
Allah’a dua ettigini, fakat duasina icabet edilmedigini bildirmektedir. Bunlardan
birincisi, yoldan ¢ikmis karisi oldugu halde onu bosamayan; ikincisi, kendisine yetim
mali teslim edilen, fakat yetim heniiz olgunlasmadan malin1 iade eden; Uglncusu ise,

higbir yazili belge ve delil olmaksizin baskalarina borg veren kimsedir.®%

Ayetin “..yalniz aramzda hemen alip verdiginiz pesin ticaret olursa, onu
yazmamanizdan o6tiril (izerinize bir gunah yoktur..” Ifadesinden, Mevd@di gunlik
aligverislerin de kaydedilmesinde fayda oldugunu, ancak bu anlagmalarin kayit altina
alinmamasinda herhangi bir sakinca olmadigini anlamaktadir. Mevdadi’ye gore

“...aligveris yaptiginiz zaman da sahit tutun. Yazana da sahide de bir zarar

890 «Eger borglu darlik igindeyse, ona eli genisleyinceye kadar miihlet verin. Eger bilirseniz, (borcu)
sadaka olarak bagislamaniz, sizin i¢in daha hayirhdir.”

81 Mevddi, Tefhimu’I-Kur’dn, |, s. 223.

892 Mevdd?, Tefhimu’I-Kur’dn, |, s. 226.
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verilmesin...” kisminda ise hi¢ kimsenin sahid ya da katip olmaya zorlanamayacaginin
veya bir tarafin aleyhine dogru soOylediginde katibe ya da sahide baski

yapilamayacaginin vurgulandigini diisiinmektedir.®*

Yolculuk esnasinda katip bulunamamasi halinde rehin alinmasini 6ngoren ayetten

hareketle®®*

boyle bir durumun genellikle yolculukta olustugunu, ancak rehin almanin
sadece yolculuk icin gegerli olmadigini sdylemektedir. Rehin alma icin katip
bulamamanin sart olmadigina da dikkat ¢ekerek, ihtiya¢ sahibi kisinin rehin vermeden
bor¢ alma imkéan1 yoksa, rehin vermesine miisdade edilecegini bildirmektedir. Rehin
alman sey iretici bir seyse tretilenlerin hesap edilerek alacakli tarafindan borg
hesabindan diisiilmesi gerektigini, aksi halde bu fazlaliklarin faiz kapsamina girecegini
kaydetmektedir. Clinkil O, rehin almay1 borcun 6denmesi igin teminat olarak gérmekte
ve alacakli i¢in rehin {izerinden herhangi bir kar hakkina da imkan tanimamaktadir. Bu
duruma o6rnek veren Mevdidi, alacakli bir kisinin alacagina mukabil olarak (rehin)
aldig1 evde oturmasi ve borgluya evin kirasimmi vermemesi durumunda, faiz aldig
sonucuna varmaktadir. Zira bor¢ Gzerinden faiz alma ile rehin alinan mal iizerinden
kazanimlar saglamay1 esdeger kabul etmektedir. Ancak alacakli kiginin rehin olarak
aldig1 inegin siitinden faydalanabilecegi gibi deve, at gibi hayvanlar yiik hayvani
olarak kullanabilecegi kanaatindedir. Ciinkii O, burada rehinden faydalanmayi caiz

kilan seyin hayvanlara verilen yem oldugu diisiincesindedir.®%

Mevd(di, islam dininde bor¢ aligverisinin mesru kurallarla simirlandirildigini ve
borcun niktarinin kisilerin ihtiya¢ durumlarina gore belirlendigini savunmaktadir. Diger
yandan bor¢ veren Kkisinin, bor¢ alan kisiyi istismar etmesi yasak kilinarak borcun
O6denmesi kolaylastirilmistir. Bu anlamda gelir dlzeyi az olan Kisiler i¢in bile uygun
Odeme planlar ile borg yiikii altinda ezilmekten kurtulacaklari kanaatindedir. Ancak
bitun imkanlara ragmen borglar 6denemiyorsa kamu hazinesi (beytiilmal) tarafindan

yoksul kisilerin borg¢larininin 6denecegini, hatta bor¢lu kisi 6ldiikten sonra borglarini

893 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, 1, s. 226.
894 Bakara, 2 / 283.
895 Mevddi, Tefhimu’l-Kur’dn, |, s. 226.
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Odeyebilecek kadar mal birakmazsa ayni sekilde beytiilmal tarafindan bor¢larinin

ddenecegini bildirmektedir.®*®

Onun, Muslliman olmayan iikelerden alinan ekonomik ve endiistriyel bor¢ alimi
konusuna temkinli yaklastigi ve bunu son care gordiigii anlasilmaktadir. Ciinkii
toplumun belli ihtiyaglari olusur ve bunlar yerli imkanlarla giderilemezse, ancak bu
durumda dis borg alinabilir. Bununla beraber Mevd{di, alinacak dis borgta faizli borg
olmamay1 sart kosmaktadir. Zirafdizin ortadan kaldirilabilecegi ve iilkenin finansal

sistemlerinin faizden arindirilarak calisabilecegine inanmaktadir.®%’

4. 3. 5. Sigorta ile Tlgili Goriisleri

Sigorta konusunda kendisine yoneltilen bir soruya verdigi cevapta, U¢ sebepten
dolay1 sigortayr caiz gérmemektedir. Bu sebeplerden biri, sigorta sirketlerinin aldiklar
ilk sigorta taksidinin biiyiik kismini faizli islere yatirarak gelir saglamaya c¢aligmasidir.
Bu nedenle kendisini ya da esyasimi sigortalayan kisiler, cdiz olmayan bu ise ortak
olacaklardir. Oliim, kaza veya zarar durumunda sigorta sirketinin belli miktar vermeyi
taahhiit etmesini sigortanin cdiz olmamasinin ikinci sebebi olarak géren Mevdddi, bu
durumun kumara girdigini séylemektedir. Uglincii sebep ise bir kisinin dlmesi halinde
verilen miktarmn, Islim dinine gére 6liiniin ser’an mirasgilar1 olan kisiler arasinda
boliisiilmesi gereken mirasindan sayilmasidir. Bu durumda bu miktarin, miras olarak
paylastirilmadigini, aksine polige hamilinin vasiyet ettigi kisi veya kisilere verildigini,

fakat varis hakkinda ger’an vasiyet edilmesinin miimkiin olmadigini bildirmektedir.>®

Yukaridaki analizlerinin yaninda O, Islami us(llere gére bir sigorta sisteminin
nasil yiiriitiilebilecegi sorusuna da cevap aramaktadir. Bununla ilgili olarak da Islami
uslllere vakif ve sigorta iglerini bilen uzman kisilerden bir komite kurulmasini ve
bunlarin mesele lizerinde inceleme-aragtirma yaparak gerekli degisiklikleri glindeme
getirmelerini istemekte ve bu sire zarfinda sonu¢ alana dek Miisliimanlarin, ‘sigorta

yaptirmanin yanlis olacagy’ bilinciyle hareket etmelerini 6nermektedir.®®

89 Mevdadi, islém Ekonomisin Temel Iikeleri, s. 299.

897 Mevdadi, isldm Ekonomisinin Temel Ilkeleri, s. 312, 313.
88 Mevdadi, Fetvalar, 11, s. 242.

89 Mevddi, Fetvalar, 111, s. 242.
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Mevdidi, sigortayr haramliktan ¢ikarmak icin alinabilecek tedbirleri de
siralamaktadir. Bunlardan biri, devletin, sirketin giivence paralarini kamu kuruluslarina
ortaklik i¢in yatirmaya ve bu paralarin gelirlerinin 6nceden belirlenmis miktarlarda
degil de kazancina gore hissesine diiseni ddemeye razi edilmesidir. Ikincisi, sirketin
sermayesini faiz yerine kar payi veren Kkuruluslara yatirmasi ve sermayenin higbir
parcasini faiz getiren alanlarda kullanmamasidir. Mevdldi’nin G¢lncl tedbiri hayat
sigortasi ile ilgilidir. Buna gore hayat sigortasi, kisi 6ldiigiinde sadece birikmis paranin
varislerine verilmesi ve bu paranin ser’an belirlenmis kurallara gore varislere
paylastirilmasi sartlarina gore yapilmalidir. Mevdldi’nin 6nerdigi son tedbir ise kar
isteyen police sahiplerinin parasinin, onlarin izniyle faiz yerine kar getiren ticari
alalarda hissedar us(liine gore yatirilmasidir. Bu sartlara ridyet edilmesi durumunda

sigortanin cdiz temellere oturtulacagi gérﬁsﬁndedir.goo

4. 3. 6. Cuma Vaktinde Ahsverisin Hikma

Mevd(di, Cuma vaktinde aligveriste bulunmayi yasaklayan ayetin °" sadece
alisverisi degil, biitin mesgiliyetleri kapsadigi goriisiindedir. Ayette “el-bey’a”
kelimesinin zikredilme sebebini ise ticaretin Cuma giininde yogun olmasina
baglamaktadir. Zira Cuma ginlerinde mal satmak i¢in muhtelif yerlerden insanlarin
Medine’ye geldigini belirtmektedir. Ayette sadece aligverisin zikredilmesi nedeniyle
fukahénin, Cuma ezanindan sonra her tiirlii aligverigin haram olacaginda fikir birligi
ettiklerini®* belirtmektedir. Bu emri, Cuma namazimin farz olduguna delil gosteren
Mevddi, helal bir seyin Cuma namazi nedeniyle haram kilinmasinin Cuma namazinin

farz oldugunu ortaya koydugu kanaatindedir.**

Cuma aligverisi ve mesguliyetleri ile iliskili tizerinde durdugu bir konu da hafta

tatili meselesidir. Yahddilerin cumartesi, Hristiyanlarin ise pazar giinini tatil ettiklerini

%9 Mevdadi, Fetvalar, VI, s. 174,

! Cum’a, 62/ 9.

%% Mevddi, fukahanin fikir birligi ettiginden bahsetse de bu konuda gériis birligi bulunmamaktadir. Zira
Hanefilere gore Cuma giinii imamin minbere ¢ikmasindan, namaz kilinincaya kadarki siire iginde,
aligveris veya diinya isleriyle ilgilenmek tahrimen mekruh iken, diger fukahaya gore ise haramdir. Hanefi
ve Safiilere gore, bu esnada yapilan aligverigin dini hitkmii i¢in bdyle olmakla birlikte onlar, yapilan akdi
hukdken gecerli saymaktadirlar. Ancak Maliki ve Hanbeliler ise akdi gecerli kabul etmemektedir. Bkz.
Hayreddin Karaman, “Cuma”, DI4, VI, Istanbul 1993, s. 85.

%03 Mevdadt, Tefhimu 'I-Kur’dn, V1, s. 307.
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aciklayan Mevd{di, cuma gununin Kur’an tarafindan Mdislimanlara tatil edildigi
diisiincesindedir. °* Haftanin bir giininin genel tatil edilmesinin ¢agin ihtiyact
oldugundan, Hristiyanlarin baska tilkelerde bile kendi kutsal glinleri olan pazar glininin
tatil olmasini sagladiklarini, yahUilerin ise Israil devletini kurduktan sonra pazar giintin
tatil olmaktan ¢ikarip, cumartesi gunund tatil ilan ettiklerini belirtmekte ve

Miisliimanlarin da cuma glnUna tatil etmeleri gerektigine dikkat cekmektedir.?®

4. 3. 7. Fiyatlara Simirlama Getirmek

Fiyat tayini ile ilgili bir sorunun cevabinda, halka kendi belirledigi fiyat tizerinden
sistemli bir bigcimde mal temin etmiyorsa devletin, fiyat kontrolii yapma hakkinin
olmadig1 kanaatindedir. Bu sitem olusturulmadan hiikiimetin fiyatlar1 belirlemesinin,
elinde fazla stok bulunanlarin bu mallar1 gizlemesine ve daha sonra da bu mallarin
satisint durdurmasina ya da karaborsadan satmasina neden olacagimi bildirmistir. Bu
durumlar1 goriip kavrayan bir hiikkiimetin 1srarla fiyatlar1 belirlemek isterse, esnaf ve
tliccarlar1 ahlaki anlamda kendi tayin ettigi fiyatlara uymaya davet ettirme hakkina sahip
olmadigini sdylemistir. Mevd(di’nin elestirel yaklastigi durum, esnaf ve tiiccarlarin
blyuk tuccarlardan mallar1 hiikiimetin belirledigi fiyat {izerinden almamalarina, hatta
karaborsa fiyatina mal almalarina ragmen pazarda bu mali hiikkiimetin belirledigi rayig
bedellerden satmalart hususudur. Karaborsadan mal alip rizkini temin etmek isteyen
esnafin ahlaki sug¢ islemedigi, ayn1 sekilde aldigi bu mallar1 pazara gotiiriip resmi
fiyatlarin lizerinde bir fiyata satmasinda da herhangi bir mahsur olmadig: goriisiindedir.

Bu durumdaki kisiye, hilkiimetin ceza vermesini ise zuliim olarak nitelemektedir.**®

Mevdidi konu ile ilgili olarak Peygamber efendimiz zamaninda Medine’de
fiyatlarin artmasi nedeniyle halkin Peygamberimizden fiyatlara sinirlama getirme
isteklerine kars1 verdigi cevabi zikretmistir. Buna gore Peygamberimiz “ Fiyatlarin
diismesi de tirmanmasi da Allah tedla’nin elindedir. (Yani tabii kanunlara baglidir).
Ben, hickimsenin benim kendisine zuliim ettigim seklinde bir sikdyeti olmadan
Rabbime kavusmak istiyorum” buyurmus ve sonraki konusmalarinda da stokguluk

yapanlar1 uyarmigtir. Mevdadi, Peygamberimizin tliccarlara karaborsacilik ve stokguluk

%% Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, V1, s. 309.
%5 Mevddi, Tefhimu’l-Kur’dn, V1, s. 310.
%0 Mevdddi, Fetvalar, VI, s. 354, 355.
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hakkinda yaptig1 nasihatler sayesinde onlarin kendi kendilerini 1slah edip stokladiklari
mallar1 pazara getirdiklerini belirtmistir. Bu anlamda hiikiimetin polis ya da mahkeme
ile zor kullanarak degil de, tipki Peygamberimizin yaptig1 gibi insanlarin kalplerini 1slah

ederek hiikiimlere ridyeti saglamasinin 6nemine dikkat cekmektedir.””’

4. 3. 8. Mudarebe, Muzaraa’, Musareke ve Selem Akitleri Tle Tlgili Goriisleri

Mevd@di, Islim hukukundaki mizaraa® ve mudarebenin, Islamiyetin toprak,
calisma (islemek) ve sermdye konularina bakis agisim1  ortaya koydugunu
bildirmektedir.?®® Bu anlamda o, miizarad’y: (ziral ortaklik) “Tarla ekim isinde arazinin
bir kisiye, ekim ve bigme isinin baskasina ait oldugu ve alinan iriiniin paylasildigi
ortakliklar” olarak tanimlamaktadir.®® Miidarebeyi, (sermaye ve emek ortakligi) ise
sermayenin bir tarafa, emegin (is¢iligin) de diger tarafa ait oldugu ve elde edilen karin
aralarinda béliisiildiigii ortaklik bigimi olarak gérmektedir.”™ Islam dininin her iki akit
igin, arazi sahibi ve isleticiye, sermayedara ve calisan kisiye belli haklar tanidigini
soylemektedir. Ona gore Islam dini nasil ki araziyi iktisadi etkenlerden say1yorsa, insan
emegini de iksitddl etkenlerden saymaktadir. Bu etkenler de kazanci paylagsma ve
bolismeyi iki tarafa verir. Kazanci paylasma seklini orfe birakir ve adaletsizlik

olmadig1 miiddetce bu konuya miidahale etmez.’**

Mevd(di, Islam dinine gore insanlarin miidarebe (emek-sermaye ortakligi) ve
Miisareke ( kar zarar paylasimi temelinde sermaye ortakligi) usdllerine gore is,
endustriyel ve ticari anlagmalar yapabilme hakkinin oldugu kanaatindedir. Bu anlamda
O, serméayenin bina, makine, tekne, bot, ucak ile ticarete katilabilecegi ve kardan da
konulan sermaye nispetinde nakit alinacaginin ortaga sdylenebilecegini bildirmektedir.
Bu gergevede ayni ilkelerin toprak arazileri i¢in islememesini tenkit etmekte, muizarad
akdinden hareketle elde edilen trunln ucte bir ya da dortte biri karsiliginda topragin

isletilmesi i¢in baska bir kisiye verilemeyecegi goriisiinii sorgularnaktadlr.912

%7 Mevdadi, Fetvalar, VI, s. 355-357.

8 Mevdadi, Islémi Kavramlar, s. 136.

9 Mevdadi, islém Ekonomisinin Temel Ilkeleri, , s. 241, dipnot 66.

10 Mevdadi, islém Ekonomisinin Temel Ilkeleri, s. 243, dipnot 67; Mevdddi, Islami Kavramlar, s. 136.
O Mevdadi, Islémi Kavramlar, s. 136.

12 Mevdadi, Isiam Ekonomisinin Temel Ilkeleri, s. 244.
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Mevdidi, mizéarad akdinde bulunmanin yanlis bir uygulama olmadigin
belirtmektedir. Ona gore bu tarim modelinde toprak sahibi ile tarim yapan kisi kendi
aralarinda paylarini paylasirlar. Geleneksel olarak toprak sahibinin 2/5, ekim yapanin
3/5 oraninda pay aldigini belirtmekte; tarim yapan kisinin aldigi pay ile ihtiyaglarin
karsilayabilmesi adina toprak sahibinin yeterli miktarda topragi tarim tapana teslim
etmesi gerektigini yazmaktadir. Adaletin geregi olarak toprak sahibinin kendi ve tarim
yapan kisinin hissesine diisen pay1 ortaya koymalidir. Adélet kurallarina ters diisse de
toprak sahibi tarim yapan kisiden isgiliginin yaninda tohum ve tarim arag-gereclerini

isteyebilir ancak 2/2 ve 3/5 seklindeki pay oranlarim degistirme talebinde bulunamaz.”

Seriatin {irlin bolisiilmeden evvel tarim yapan kimsenin adil olmayacak bir
uygulama girisiminde bulunma ihtimaline karslik toprak sahibine bu durumu kontrol
etmesi i¢in yetki verdigini ve tedbir alma hakki tanidigini bildirmektedir. Ancak burada
toprak sahibine verilen bu yetkinin ekim yapan ortagi, kontrol yapan kimseler nezdinde
hizmet¢i ya da toprak kolesi pozisyonuna diisiirecek seviyede olmamassi gerektigine de
dikkat ¢ekmektedir. Zira ona gore ekim yapan kisi is¢i ya da hizmetci olmayip yaptig
isten hisse alan ortak konumundadir. Bu sebeple Mevdddi, toprak sahiplerinin bunu

gozeterek davranmasini ve feodal diisiince yapilarini degistirmelerini istemektedir. ™™

Mevd(di, islam dininde selem akdinin mali almadan 6n 6deme yapmak suretiyle
yapilan aligveris oldugunu belirtmekte ve ciiz gormektedir. Bunun igin bazi sartlarin
bulunmasma dikkat c¢ekmektedir. Aligveris yapilan seyin isminin, kalitesinin ve
Ozelliklerinin, miktarinin, kiymetinin, vasiflarinin belli olmasini ve pazarda 6rneginin
bulunmasini, alan ve satan kisilerin belli olmasini, malin teslim vaktinin tayin eilmis
olmasimn1 ve 6n O6demenin tamaminin yaplmis olmasini sart getirmektedir. Ayrica
Mevd(di, bu sartlardan herhangi birinin dahi eksik olmasi durumunda aligverisin

gecersiz olacagini da bildirmektedir.”™™

13 Mevdadi, isldm Ekonomisinin Temel Ilkeleri, s. 246, 247.
14 MevdQdi, isidm Ekonomisinin Temel Ilkeleri, s. 247.
%5 Mevdud, Fetvalar, VI, s. 225, 226.
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4.4, CEZA HUKUKUNA DAIR GORUSLERI

Mevdddi, islam dininde cezalarin tedrici olarak arttigini, bunun da akil ve hikmete
dayandigim1 sdylemektedir. Zira ona gére o ddénemin Araplari, belirli bir hukuk
sistemine bagli yerlesik bir hiikiimetin emri altinda yasamaya aliskin olmadigindan,
Islam devleti onlara cezalarda tedrici bir yontemle yaklagmistir. Tiim ceza hukukunu bir
anda uygulamak onlara agir gelebileceginden 6nce Nisa 15 ve 16. Ayette belirtilen tipte
cezalar uygulanmis, daha sonra zina, hirsizlik, cindyet tiirtindeki suglar i¢in agir cezalar
konmustur. Boylece Islam ceza hukuku, sistemli bir sekil almis ve Hz. Peygamber ile
rasid halifeler doneminde tatbik edilmistir.*'® Sosyal diizensizligin 6niine ge¢mek ve
cemiyetin korunmasi i¢in kisas, hirsizin elinin kesilmesi, zanilerin cezalandirilmasi,
sarap ve benzerlerinin icilmesi, kumar oynamanin yasaklanmasi ve insanin Gzel
yerlerini 6rtmesi gibi kural ve talimatlar konmustur.’’’ Mevdadi, Allah’in belirledigi
yasalarin, insanlar1 hiirriyetlerinden mahrum etmedigini, zihni kabiliyetlerine ve

verimliliklerine de herhangi bir halel getirmedigini vurgulamaktadir.®*®

4. 4. 1. Alkol ve Sarhosluk Veren Maddelerin Kullanim ile lgili Gériisleri

Mevdidi’ye gore hamr kelimesi, liziimden yapilan sarap anlamina gelse de
bugday, arpa, kuru tizim, hurma ve baldan yapilan igkileri ve sarhosluk veren her seyi
kapsayacak sekilde kullanilmistir. Bu duruma delil olarak da “Her sarhosluk veren
hamr’dir ve haramdir”, “Sarhosluk veren her ig¢ki haramdir” gibi hadisleri

919 jekiyi kesin olarak haram kilan Maide suresinin 90. ayeti gelmeden

kullanmaktadir.
once Bakara 219 ve Nisa 43. Ayetlerinin nazil oldugunu belirten MevdQd, son hiikim
ndzil olmadan o6nce Hz. Peygamber’in halki uyarip, kendilerini mutlak yasaga
hazirlamalarmi istedigini, Maide 90. Ayet inince de onlara “ Su anda ellerinde icki
bulunanlar artik onu ne igebilir, ne de satabilir; bu yiizden onu yok etsinler”

buyurdugunu ifade etmektedir.”?

%16 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, 1, s. 339.
Y Mevdadi, isidam’da Siyasi Sistem, s. 40.
MevdQdi, Isidm da Siyasi Sistem, s. 41.
99 Mevdadt, Tefhimu 'I-Kur’dn, 1, s. 511.
%20 Mevddt, Tefhimu I-Kur’dn, 1, s. 510.
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Mevdddi, esyadan ¢ikarilan ve uyusturucu olarak kullanilan alkoliin viicut igin
kullanimini da (viicudun dis kismi héri¢) cdiz gérmemektedir. Zira ona goére bu madde
uyusturucu oldugundan koétiiliiklerin anasi olarak tavsif edilmistir. Herhangi bir ilagta
belli bir oranda kullanilmasi ya da uyusturucu olarak kullanilmasi dogru degildir.
Vicudun dis kisminda kullanilmasinda ise sakinca bulmamaktadir. Mevdadi,
eczacilikta ve tipta alkoliin alternatifi olarak kullanilabilecek farkli maddeler oldugunu,

bu nedenle de alkolii kullanmanin kaginilmaz olmadigini Vurgulam1st1r.921

Konu ile ilgili kendisine sorulan bir soruya verdigi cevapta alkol elde etme amaci
ile 6zel sartlarda fermantasyona (mayalanma) ugratilan maddelerin de kendiliklerinden
alkol ¢ikarmaya basladiktan sonra haram oldugunu sOylemistir. Ancak iiziim ve seker
kamiginin kizarmaya basladigi andan itibaren alkol g¢ikarmasi 6rneginde oldugu gibi
kendiliginden fermantasyon olaymin degisik asamalarindan gecen maddelerin
kullanimini haram degil, mekruh kabul etmektedir. Bir maddenin bozulup sarhos

edecek duruma gelmesi halinde kullanimini mutlak surette haram bulmaktadir.*?

Sarhos kisinin cezasi konusunda, Hz. Peygamber zamaninda belli bir cezanin
olmadigini, mahkemeye ¢ikarilan suglunun ayakkabilarla dovme, yumruklama,
comaklama ve kirbaglama gibi cezalara c¢arptirildigint ve bu sug i¢in verilen cezanin iist
smrinin kirk kirbag oldugunu nakletmektedir. O, Hz. Omer’in halifeliginin ilk
doneminde ayni cezanin uygulandigini, daha sonra suglarin arttigimi goriince de
sahabelere de danisarak bu cezanin seksen kirbaga ¢ikartildigini belirtmektedir. Bununla
bereber Mevd(di’ye gore yasagin iizerinde durma gorevi, Islam devletinindir. Zira Hz.
Omer zamaninda iginde gizlice sarap iiretilip satilan bir diikkdnm yakilmasi, sarap

sattiklar1 i¢in yine bir kdyiin yaktirilmasi bunu g(istermektedir.923

4. 4. 2. irtidad’a Dair Goriisleri

Mevdddi, “Dinde zorlama yoktur” %

ayetinin heniiz Miisliman olmamis
kimselerle ilgili oldugunu ve bu kisilerin Islam’1 se¢meleri i¢in zor kullanilmayacag:

konusuna vurgu yaptigim1 berlitmistir. Ancak Miisliiman olduktan sonra dinden

%21 Mevdadi, Fetvalar, 1, s. 327.

%22 Mevdadi, Fetvalar, 1, s. 332, 333.

923 Mevdadt, Tefhimu 'I-Kur’dn, 1, s. 511.
924 Bakara, 2/ 256.

203



dénenler ise (miirted) cezaya carptihirlar. °®  Mirtedin  éldudurilerek
cezalandirilacagim®®, ancak Islam hukukunun mirtedin irtidat etmesinden hemen sonra
Oldiirtilmesini emretmedigini; ona hatasini anlama ve tévbe etme firsati da verdigini
belirtmektedir. Nisa siresi 136. Ayetten hareketle kendisine itiraz edenlere verdigi
cevapta o, dinden donen kisinin irtidadinin aleni olmasi durumunda mahkemenin
bundan haberi varsa ve suclu bulunmusgsa cezalandirilabilecegini ifade eder. Gizli
kalabilen pekcok irtidat olayinin oldugunu ifade ederek, bu sugu isleyen kisinin tovbe
edip defalarca irtidat etmesinin imkéan dahilinde olduguna dikkat ¢ekmistir. Bu nedenle
diinyevi cezasmin yaninda Ahiretteki cezann da agiklanmasi gerektigini, Nisa
suresindeki ayetin de dinden dénen kisinin Ahiretteki cezasina isdret ettigini beyan

e‘[mistir.g27

Mevdidi, dinden donenlere verilen bu cezanin gayesinin onlar1 dine donmeye
zorlamak ya da dinde tutmak degil, Islam toplumunun istikrarin1 saglamaya ve manevi
dinamiklerini korumaya déniik oldugu goriisiindedir. Islim kanunlarmin islam
iilkesinde yasayan Miisliimana alenen dinini terk etme misdadesi vermedigini, Islam
ulkesinde ikdmet eden zimmiye de alenen ih&net hakki tanimadigini sdylemistir.
Diinyadaki higbir devletin kendi yapisim1 bozacak fiillere goz yummadigini da
belirterek, bu konuda herkesin girmemis olmak ile girip de ¢ikmak iizere olan
arasindaki farki gozetmekte olduguna ve ikisine esit davranmadigina dikkat

(;ekmistir.928

4. 4. 3. Zina Sucu Tle Tlgili Diisiinceleri

Mevd(di, zinnin aralarinda kari-koca iliskisi olmayan kadin ve erkegin cinsel
iligkisi seklinde yapilan tanimini zikrettikten sonra bu fiilin kotii ve sosyal agidan kabul
edilemez oldugu konusunda sosyal sistemlerin ayni fikirde oldugunu belirtmistir. Kadin
ve erkeklerin aile kurmay1 gz ardi edip surf sehvetlerini tatmin etmek i¢in bir araya

gelmelerinin toplum yapisinin ¢ékmesine neden olacagini sdylemistir.**

25 Mevdadi, Fetvalar, 111, s. 19.
926 Mevdadi, Fetvalar, 1, s. 109.
%21 Mevdadi, Fetvalar, 1, s. 110.
28 Mevdadi, Fetvalar, 111, s. 19.
929 Mevddi, Tefhimu’I-Kur’dn, |Il, s. 451.
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Mevdddi islam hukukunda zina fiilinin ceza gerektiren bir su¢ oldugunu, bu fiilin
evli kisi tarafindan islenmis olmasinin cezanin siddetini artiracagini ifade etmistir.
Bunun sebebini de cinsel arzularin mesru yollar dururken gayr-i mesru yollardan temin

etmeye calismak seklinde aciklamistir.**°

Zina sucunun cezas: ile ilgili ilk olarak NisA sdresinin 15 ve 16. Ayetlerinin
indirildigini, 15. Ayet geregince zina sugunu isleyen kadmin bir sonraki emre kadar
hapsedilmesi gerektigini, 16. Ayete gdre ise zina fiilini isleyen kadin ve erkegin
azarlanmasi, hor goriiliip doviilmesinin emredildigi gorisundedir. Daha sonra ise bu
cezanin Nur suresi 2. Ayette belirtilen degnek vurma cezasi ile degistirilerek Karara

baglandigini savunmaktadir.®**

Mevdddi, Nur suresi 2. Ayette belirtilen cezanin, bekarlar arasindaki cinsel iligki
icin oldugunu, evlilik sonrasi gayr-i mesru iliskiyi kapsamadigini savunanlardandir.
Nisa 15 ve 25. Ayetlerin de buradaki cezamin bekarlar igin olduguna delalet ettigi
diisiincesindedir.®** Nisa slresinin 15. Ayetinin iki kadinin dogal olmayan iliskisi igin
ve 16. Ayetin de iki erkegin dogal olmayan iliskileri icin indirildigi goriislerini yanls

bulmaktadir. >3

Evli kisilerin zinasina verilecek ceza ise Kur’an’da yer almamig, Stinnet
tarafindan belirlenmistir. Hz. Peygamber, evli kisilerin zinasina verilecek cezanin recm
(taslayarak oldiirme) oldugunu ifade etmenin yanisira, cezanin tatbikini bir¢cok defa
bizzat kendisi yapmustir. Halifeler tarafindan da cezanin bu sekilde uygulanmaya devam
ettigini belirten Mevd{di, Harici ve Mu’tezili gevre tarafindan Kur’an’a aykiri oldugu
gerekgesi ile bu cezanin kabul gormedigini sdylemistir. Bu durumun Kur’an
anlayigindaki eksiklikten kayankalandigini, Sunnetin Kur’an hukimlerini tefsir ettigini

belirtmis, her ¢agda ve her iilkede fakihlerin Siinnetin getirdigi cezanin recm oldugu

konusunda ittifak ettiklerine dikkat cekmistir.>**

930 Mevddi, Tefhimu 'I-Kur’dan, 111, s. 455,

31 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, 1, s. 339.

932 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, |11, s. 458; MevdQdi, Kur’dn A¢isindan Kadin, (Cev. Necmettin Gevri), s.
53.

93 Mevddi, Tefhimu’l-Kur’dn, 1, s. 339.

%4 Mevddi, Tefhimu’I-Kur’dn, |Il, s. 459.
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Erkek cinsel organinin siinnet mahallinin kadinin cinsel organina girmesinin, zina
cezasi icin yeterli delil oldugunu ifade eden Mevd(di®®, bir kimsenin zina fiilini islemis
olmasinin, zina sug¢lusu olarak goriilmesi i¢in yeterli olmadigini belirtmektedir. Evli
olmayanlar i¢in zina c¢aginda olma ve aklin yerinde olmasi sartlar1 zina suclusu
sayllmak i¢in zorunludur. Evliler i¢in ise (recm cezasi verilebilmesi i¢in) suglunun yasal
yollarla evlenmis olmasi, suglunun hiir olmasi, nikdhtan sonra esiyle cinsel iliskide
bulunmus olmasi, Miisliiman olmasi, kendi hiir iradesi ile bu fiili islemis olmasi
sartlariinin arandigin1 nakletmektedir. Misliman olsun olmasin zina cezasinin Ulke
kanununun parcasi oldugundan Islam devleti altindaki herkes icin gecerli oldugunu

bildirmektedir.%*®

Zina fiilinin, kisinin kendi irddesiyle yapilmasina da dikkat ¢eken Mevdddi, ikrah
altinda zina eden sahsin suclu sayillmayacagi ve ona ceza verilmeyecegi goriisiindedir.
Bu konuda zorla zina edilen bir kadina ceza verilmedigi, erkegin ise cezalandurildigi
seklindeki rivayetleri nakletmis, tehdit altinda zina edilen kadinin serbest olacagi
konusunda fakihlerin ittifak ettiklerini, ancak erkegin tehdit edilmesi meselesinde ise
ihtilaflar oldugunu ifade etmistir. Bu konuda Ebu Yusuf, Imam Muhammed, Imam
Safii, Hasan b. Salih’in bildirdigi “Bir adam tehditle zina yaparsa ona had tatbik

edilmez.” Gériisiinii tercih etmistir.”*’

Mevdidi, zina cezasmin sabit olmasi i¢in Kur’an’da Nisd suresinde belirtildigi
tizere™® en az dort glivenilir sahit olmast ve sugu isleyenlerin kimligi lizerinde ittifak
etmeleri gerektigini eklemektedir. Son olarak IslAm hukukunun insanlar1 cezalandirma
heveslisi olmadigini bu sebeple sugu dmleyecek tedbirler aldigini, buna ragmen dort
kisi tarafindan goriilecek sekilde zina edebilecek ¢ift olursa, bu agir cezayr hak etmis

olacaklarini savunmaktadir.>*°

95 Mevddi, Tefhimu 'I-Kur’dan, 111, s. 461.

%36 Mevddt, Tefhimu I-Kur’dan, 111, s. 462-465.
97 Mevdadi, Kur’dn Acisindan Kadin, s. 65-67.
%8 Nisa, 4/ 15.

99 Mevddi, Tefhimu’I-Kur’dn, 11, s. 467.
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4. 4. 4. Hirsizlik Sugu ve Cezasi

90 tefsirinde

Mevdadi hirsizlik yapan kisiye verilecek cezayr bildiren ayetin
hirsizin bir elinin kesilecegini ve ilk hirsizlik su¢unda sag elin kesilmesi konusunda
icma bulundugunu nakletmektedir.®** Hirsizlik sucuna verilen el kesme cezasini tatbik
edebilmek i¢in ¢alinan seydeki asgari sinirin ne olacagi konusunda mezhep imamlarinin
farkli goriiglerini ortaya koymus, ¢alindiginda el kesme cezasini gerektirse de mezhep
imamlar1 tarafindan ceza kapsamina dahil edilmeyen pekgok seyin oldugunu
zikretmistir. Ornegin Ebu Hanife’nin sebze, meyve, et, pismis ekmek, heniiz
toplanmamus tahil, eglence ve miizik aletlerinin ¢alinmasi durumlarini, el kesme cezasi
kapsamina almadigini ifade eden Mevdddi, bundan, bu tiir hirsizliklara hi¢bir ceza
verilmeyecegi anlami ¢ikarilmamasi gerektigini, bu maddeleri ¢alanlarin bagka tiirlii

cezalandirilabilecegini belirtmektedir.**?

Islam dininin heldl kazanma yollarin1 insanlara ogrettigini, sadaka ve zekat
sistemi kurarak fertlerin ihtiyaglarin1 Karsilamaya calistigini, dolayisiyla sadece el kesen
bir sistem olmadigin1 vurgulamaktadir. Biitlin bunlara ragmen bagkasinin helal
kazancini haram yolla zimmetine gegirmeye kalkismasi halinde o kimseye el kesme

cezasini tayin ettigini sdylemektedir.**®

Mevdidi’ye gore Maide suresi 39. Ayette™

anlatilmak istenen husus, pisman
olan hirsizin elinin kesilmeyecegi degildir. Burada kastedilen, hirsizin eli kesildikten
sonra tevbe edip kendini duzeltirse ve Allah’a kul olursa Allah’in gazdbindan
kurtaracak olmasidir. Fakat eli kesildikten sonra pisman olmaz ve kendini 1slah etmezse
o vakit Allah’in gazdbindan da kurtulamayacaktir. Ciinkii ona gore el, toplumun huzuru
icin kesilir. Cezanin ruhu temizleyecegi ise garanti degildir. Ruh ancak tovbe ederek

temizlenebilir.%®

%9 Maide, 5/38.

%1 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, 1, s. 479.

%2 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, 1, s. 480.

%3 Mevdudi, Fetvalar, 111, s. 264.

** Her kim de isledigi zukmiiniin arkasindan tovbe edip durumu diizeltirse kuskusuz, Allah onun
tovbesini kabul eder. Siiphesiz Allah, ¢ok bagislayandir, gok merhamet edendir.

%5 Mevddi, Tefhimu’l-Kur’dn, |, s. 480.
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Hirsizlik suguna ceza olarak elin kesilmesi hélinde kisa siire iginde hirsziligin
ortadan kalkacagi ve yiizlerce elin kesilmesine gerek kalmayacagi kanaatindedir. Cilinkii
ona gore hirsizlik yaptiginda bir elinin, ikinci defada da diger elinin kesilecegini bilen
kisi kolay kolay hirsizlik fiilini islemeye yoOnelemeyecektir. Ayrica eli kesilen bir
kisinin hirsizlik sucu isledigi toplum tarafindan bilinecegi icin hirsizlarin diiriist insan
kiliginda yankesicilik ve hirsizlik yapmaya kalkistiklarinda taninmalarinin da onii

acilmis olacaktir.>*

4. 4. 5. Oldiirme Olayinda Kisas ve Diyet

Mevdddi, kisas kelimesinin Arapg¢a’da adam 6ldiirme olayinda cana Karsilik can
anlamini ifade ettigini belirtir. Bakara sdresi 178. Ayeti yorumlarken O, burada insan
hayatinin tasidig1 esitligin degerine vurgu yapildigini séyler. MevdGdi, islam’dan énce
insanlarin kendi kabilelerinden dldiiriilen bir kisiye Karsilik 6ldiirenin kabilesinden ayni
degerde bir kisinin ya da yiizlerce adamin canm istediklerini belirtir. Oldiren daha
yiiksek siniftan biri oldugu takdirde onun canmin alinmamasi gerektigine inandiklarini
nakletmis, kan bedeli ve cezasmin oldiiren ya da oldiiriilen kisinin sinifina gore

belirlenemeyecegini ifade etmistir. >’

Mevd(di’ye gére aym Aayet, Islim ceza hukuku bakimindan cindyetin
bagislanabilir nitelikte bir su¢ oldugunu gostermektedir. Ciinkii bu ayet, oldurilen
kiginin ailesinin katili bagislamalarina miisdade etmektedir. Bu durumda mahkeme,
cinayetin failine ceza verme konusunda israr edemeyecektir. Oldurlenin ailesi diyet
talep ederse katil diyet 6demek zorunda kalacaktir. Ancak oldiiriilenin yakinlarinin
diyeti kabul ettikten sonra katili 6ldirmeye kalkismasini veya katilin diyeti 6demekten
kaginmasiny, “sinir1 asma” olarak gormektedir.®*® Bakara suresindeki “Ey temiz akil
sahipleri! Kisasta sizin i¢in hayat vardir.” **° Ayetinin, asirtya kagip Olim cezasini
tamamen kaldirmaya ¢alisanlara karsi ¢iktigini sdyleyen Mevdddi, diger alternatifleri
gormezlikten gelip sadece Oliim cezasi ilizerinde durmayi insanlik dis1 olarak gordiigii

gibi Olim cezasimni tamamen kaldirarak cindyeti tesvik etmeyi de insanlik dis

% Mevdudi, Fetvalar, 111, s. 263.

%7 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, 1, s. 140, 141.
%8 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, 1, s. 141.

% Bakara, 2/179.
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bulmaktadir. Allah’in kisasta hayat oldugunu bildirmesinin bu anlamda oldugunu
diisinmektedir. Insan hayatina gereken saygiyr gostermeyen ve Katilini koruyan bir
toplumun bu suga prim vermis olacagina ve masum insanlarin hayatlarin1 da tehlikeye

atmus olacagima dikkat ¢ekmektedir.**°

Mevdidi, oldiiriilen kisinin yakinlarindan (varislerinden) bir kisinin dahi katili
affetmesi ya da diyet (kan bedeli) almay:r kabul etmesi hélinde kisasin
uygulanamayacagini, bu durumda diger mirasgilarin da katili affetmek mecbdriyetinde
kalacaklarini belirtmektedir. Hakimin diyeti 6deme ylkiimliligiinii katilin yakinlarina
tevdi’ etme yetkisine de isaret etmekte, Hz. Peygamber’in uygulamalarindan hareketle
diyeti 6demede katilin yanisira onun yakinlarinin da sorumlu oldugunu savunmaktadir.
Diyeti 6demede kétilin yakinlar1 meselesinin ihtilafli oldugunu, Séfiilere gore tim varis
Vveya baba tarafindan olanlarin katilin yakini sayildigini, Hanefilere gore ise Kkatili
destekleyen ve onun meseleleri ile ilgilenen herkesin akrabasi olsun olmasimn katilin
yakinlar1 kabul edildigini kaydetmistir. Bu goriislere yer verdikten sonra asiret tarzi
toplumlarda Safitlerin, gelismis toplum yapilarinda da Hanefilerin goriisiiniin
uygulanabilir nitelikte oldugunu ifade etmistir.”* Bunun yaninda makt(liin varislerinin,
dilemeleri hélinde kan bedelini bagislayabileceklerini, bu bagislamanin da Kur’an’in

ifadesi ile varislerin katile sadakas: kabul edilecegini sdylemistir.**?

Diyet 6demekle yukimll tutulan katil yakinlari igin “akile” teriminin
kullanildigini bildiren Mevd(di, ‘akil’ kelimesinin durdurma ve baglama anlamlarindan
yola ¢ikarak kisinin baglandigi gevre ile iliskisini kurmakta ve gevrenin kiginin
baglandig1 insanlardan olustugunu, kisiyi ancak yakinlarimin durdurabilecegini ve
cindyet gibi tesebbiislerden alikoyabilecegini ifade etmektedir. Katilin varisinin
olmamas1 ya da yakin cevresinin diyeti ddeyememesi durumunda diyet O6deme
yukiimliligi genis bir veli kitlesine yuklenir. Katil buyik bir gevreye sahip olma
imkanindan da yoksun ise bu durumda diyeti 6deme isini devlet {izerine alir. Zira her

vatandasin velisi devlettir.*®®

%0 Mevdadi, Tefhimu I-Kur’an, 1, s. 143.
%1 Mevdadi, Fetvalar, 1, s. 304, 305.

%2 Mevdadi, Fetvalar, 1, s. 309.

%3 Mevdadi, Fetvalar, 1, s. 305.
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Mevdddi, islam hukuku bakimindan &ldiirmenin kasit, hata, amd (kast) siiphesi ve
bu ii¢iinden hicbirinin tanimina uymayan ancak Islam hukukgcular tarafindan yanlislikla
oldirme hikmi uygulanan olmak tizere dort seklin varligindan bahsetmektedir. Verdigi
yanlis ila¢ sonucu miisterisinin ¢liimiine sebep olan bir eczaci hakkindaki goriisiinde,
eczacmin fiilinin, dordiincii sekil altinda oldugunu sdylemis ve ona hataen 6ldirme
hilkiimlerinin uygulanacagini bildirmistir. Bu durumda 6ldiiriilen kisinin Islam devleti
vatandas1 olmasi halinde katilin dordiincii sekle giren fiilinin cezasi olarak keffaret ve
diyet 6demesi gerektigi kanaatindedir. Kur’an’da keffaretin bir kéleyi azad etme ve ard
arda iki ay oru¢ tutmak oldugunu nakletmekte, kan bedelinin miktar1 konusunda ise
Kur’an’da ayet olmadigini, hadislerde konuyla ilgili bilgiler oldugunu séylemektedir.*
Hadislerde hatden oldiirmenin kan bedelinin yiiz deve olarak gectigini, bunun da o
devirde on bin dirheme tekabiil ettigini belirtmektedir. Allah’in yanliglikla 61diirmenin
bagislanabilmesi igin keffaret ile birlikte kan bedelinin de 6denmesini gerekli kildigini,
ancak yirlrlikteki kanunlarin hatali 6ldiirme olaymi hapis ve para cezasi ile
gecistirdigini, bu durumun ise insanin Allah katindaki sorumlulugunu diistirmedigini

ifade etmektedir.>®

4. 4. 6. Allah’a ve Resulline Kars1 Savas A¢ma (Hirabe)

Mevd(di’ye gore Allah’a ve Resuliine savas agmak demek, Islim’in ydnetim
sistemine Kkarsi savasilan iilke ya da bolge anlami tagir. Allah, Peygamberlerini insan,
hayvan ve hatta bitkilerin dahi korunacag: diizeni tesis etmesi i¢in géndermistir. Bu
diizeni bozmaya ¢alismak, Allah ve Resdliine savas agmak demektir. Mevd(di, hakimin
ictihad yetkisini kullanarak, sugun nitelik ve boyutuna gore ayette éngorilen 6ldurme,

6

asma, el ve ayaklarin c¢aprazlama kesilmesi, siirglin etme %8 cezalarindan birini

verebilecegini sdylemistir.**’

Ancak Ona gore Maide sOresi 34. &yet geregi mesru sisteme Kkarsi
gerceklestirdikleri isyandan el c¢ekip davranislariyla islah olduklarii gostermeleri

hélinde pismanliklarindan 6nce sug¢lardan birini islemis dahi olsalar, ayetteki cezalardan

%% Mevd(di, Fetvalar, 1, s. 307.

%5 Mevd(di, Fetvalar, 1, s. 308.

%0 Maide, 5/ 33.

%7 Mevddi, Tefhimu’l-Kur’dn, |, s. 477.
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higbirini almayacaklar1 anlasiimaktadir. Oldiirme ve hirsizlik suglar1 gibi herhangi bir
sahsa Kars1 isledikleri suctan dolayr mahkemeye ¢agirilabilecekleri, ancak isledikleri
ihanet ve isyan ya da Allah ve Reslline karsi savas suglariyla yargilanamayacaklari

gériisl"mdedir.958

4. 4. 7. Kazf (Namuslu Kadina Zina Iftirasinda Bulunma)

Mevdddi konu ile ilgili ayetteki hukmiin®® haram ve gayr-i mesru iliskilerin
toplumda yayilmasina ve bdylece ahlak dis1 bir havanin olusmasina yasaklama getirme
amac1 giittiigii goriisiindedir. Islam hukukunun zina suguna agir bir ceza verdigini, bir
kisiye zina isnadinda bulunup da iddiasini delillendiremeyenlere de 80 kamg¢i vurma
cezasini Ongordiigiinii  belirtmektedir. Buradaki zina suglamasinin temiz ve iffetli
kadinlarla ilgili oldugunu, alimlerin hirsizlik, icki, fdiz alma gibi suglamalari
kapsamamasi i¢in ayetin zina sugu ile ilgili oldugunda goriis birligine vardiklarini, bu
suclamaya da kazf adin1 verdiklerini nakletmektedir. Fakihlere gore ayetteki ifadenin
sadece kadinlar1 suglamakla sinirli olmadigi, namuslu erkekleri de icine aldigini ifade
etmekte, iftiracilar igin erkek sigasi kullanilsa da kadin iftiracilar1 da kapsamina aldigini
sOylemektedir. Mevdldi ayrica bu hiikmiin suglanan kisinin muhsan ya da muhsana
(ahldk kalesi icinde olma) durumlarinda sézkonusu oldugunu, aksi halde muhsana
olmayan bir kiginin ahlaksizligiyla iinlii olmasi durumunda gegerli olmayacagimni da

eklemektedir.®

Kazf cezasinda kazif, (suclayan), makzif (suglanan) ve kazf ile ilgili sartlarin
oldugunu da hatirlatarak, kazif ile ilgili sartlar1 yetiskin olma, akli yerinde olma, baski
altinda olmama, makzOfun babasi ya da dedesi olmama seklinde saymaktadir. %
Makz(f ile ilgili olanlar1 aklin ve surun yerinde olmasi, yetiskin olmak, Miisliiman

olmak, hiir olmak, temiz karaktere sahip olmak seklinde vermektedir.?®?

Kazf sugunun telafisinin olmadigina da deginerek, suglanan kisinin davayi

mahkemeye tasimasi durumunda, Suglayan kisiden suglamasini ispat etmesinin

%8 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, 1, . 479.

%9 Nr, 24/4.

%0 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, 111, s. 482, 483.
%1 Mevddi, Tefhimu’I-Kur’dn, I, s. 483.

%2 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, 111, s. 483, 484.
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istenecegini, ispat edememesi halinde kendisine gerekli had cezasinin uygulanacagini

kaydetmektedir.®

Kur’an’m kazf sugu icin getirdigi hiikiimlerin 80 kamg¢1 cezasi, sahitliginin kabul
edilmemesi ve fasik olmasi seklinde olduguna yer vermektedir. “Ancak bundan sonra

»94 avetinin bu U hilkiimden birinciyle ilgili

tovbe edip gidisatin1 diizeltenler harig...
olmadiginda fakihlerin goriis birliginde olduklarini, dolayisiyla tovbe etse de suglu
kisiye kamg¢i1 cezasinin uygulanacagini ifade etmis, ayetteki bagislamanin tigiinci
hiikiimle ilgili oldugu konusunda fakihlerin ittifak halinde oldugunu da belirtmistir.
Tovbe edip kendini dizeltmesi durumunda kazf sugunu isleyen kisinin fasikliktan

¢ikacagimi ve Allah’ magfiretini hak edecegini beyan etmistir.*®®

4.5. HILAFETIN KUREYSLILIiGi iLE iLGIiLi DUSUNCELERIi

Halifenin kureysten olmasi gerektigi konusunda Ebu Hanife’nin re’yine ve Ehl-i
stinnetten ileri gelenlerin de bu kanaatte olduguna yer veren Mevdddi, bu diisiincenin,
seriatta hilafetin sadece belli bir kabileye tahsis edildigi manasina gelmedigini
belirtmistir. Bu diisiincenin sebebini donemin sartlarinda aramak gerektigini, bu konuda
Miisliimanlar1 bir araya getirebilmek igin halifenin kureysten olmasinin tek care
gorildiiglinii ifade etmistir. %6 g, Peygamber’in “Halife kureysten olsun” soziiniin
kureyslerin halife olmasi i¢in de bazi sartlarin aranacagmi, bu sartlara sahip
olmadiklarinda kureys disindan bir kisinin halife olmasin1 gézardi etmedigi iizerinde

durmustur.967

Hz. Peygamber, i¢inde bulundug zaman, mekan ve ¢evrenin sartlarini gézetmis,
Kureys kabilesinin yiizyillar boyunca iilkede olusturdugu nufiizunu goérmiistiir. Bu
nedenle Kureys’in diginda bir emir yapilmasi halinde, Kureys’e ragmen onun basarili
olamayacagini anlamistri. Hz. Peygamber’in, kendisinden sonra hicbir nufizu olmayan
birini de halife yapabileceklerini, ancak bu durumun ciddi sorunlara yol agabilecegini

gOrmiis ve bu ylizden insanlara da kendi halefinin herhangi bir kureysli olmasini tavsiye

%3 Mevddi, Tefhimu 'I-Kur’dn, 11, s. 486.
%4 NQr, 24/5.

%5 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, 111, s. 487.
%6 Mevdadi, Hilafet ve Saltanat, s. 358, 359.
%7 Mevdadi, Hilafet ve Saltanat, s. 360.
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etmistir.*®® Konu ile ilgili farkli rivayetleri zikreden Mevdidi, Peygamberin o zamanki
Araplarin fiili durumlarini dikkate aldigini, bu sézlerinin Peygamberin Kureys’in dnder
olmasimi istedigi anlamina gelmedigini, Hz. Peygamber’in Kureys’in Ulkedeki

konumunu tespit etme anlami tasidigini savunmustur.’®

O, Hz. Peygamber’in hilafet konusu ile ilgili s6ylediklerini, pratik siyasetin bir
sonucu olarak gormektedir. Bu sozleri ‘kureysten olmayan kimselerin halife
olamayacagi’ ya da ‘onlarin halife olmaya haklarinin olmadigi’ seklinde

degerlendirmemektedir.®”

%8 Mevdadi, Fetvalar, 1, s. 65.
%9 Mevdadi, Fetvalar, I, s. 67.
0 Mevdadi, Fetvalar, I, s. 66.
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SONUGC

Seyyid Mevdidi, 20. Yiizyilda yasamis Onemli &limlerden biridir. 76 yillik
omrund, ilim tahsiline ve Miisliimanlarin i¢inde bulundugu sorunlara ¢6ziim aramaya
hasretmistir. Ancak bu arada kimi zaman idam cezasma carptirilmis, kimi zaman da
hapse atilmis ve tiirlii eziyetlere maruz birakilmistir O, fikir adami olmanin yanisira bir
hareket ve eylem adami olarak da temayiliz etmis, ilmini ameli ile birlestirmesi
nedeniyle biiyiik bir diisiiniir ve 1slahat¢1 olarak taninmistir.

Basta Fetvélar ve Tefhimu’l-Kur’an eserleri olmak {izere diger eserleri de
incelendiginde onun ne denli bir ilmi zenginlige sahip oldugu goriilmekte, islami
ilimlere oldugu kadar pozitif bilimlere de ne kadar hakim oldugu anlasilmaktadir. Bir
tefsir kitab1 olan Tefhimu’l Kur’an’da ahk&m ayetlerini agiklarken fikhi tahlillere genis
yer ayirmasi, onun fikih ilmindeki vukifiyetini gostermesi bakimindan Onem
arzetmektedir. Eserlerinde atif yaptigi kaynaklardan hareketle temel hadis kitaplarini ve
fikih eserlerini mukayeseli olarak inceledigi, dolayisiyla bu konuda yeterli bilgiye sahip
oldugu anlasilmaktadir.

Mevdidi, hem geleneksel birikime hem de giincel gerceklige dayanan bir
yaklasim tarzi sergilemektedir. Bu durum ele aldigi meselelerden agik bir sekilde
anlasilmaktadir. Herhangi bir sorunu incelerken bir taraftan mezheplerin goriislerini
mukayeseli olarak vermekte, diger taraftan da c¢agin kosullarim g6zOniinde
bulundurmak sdretiyle kendi kanaatlerine yer vermektedir. Fikihta Hanefi mezhebini
takip ettigi anlasilan Mevdadi’nin bazen mezhep iginde farkli goriislere meylettigi,
bazen de Hanefi mezhebinin digina ¢ikarak diger mezheplerden tercih yaptigi
gorilmektedir. O, mezhep taassubuna ve korl korlne taklitcilige siddetle karsi
ctkmakta ve Islam hukukunun dinamizmini saglamada ictihada Gnemli bir rol
vermektedir. I¢tihAdi “Son derece gayret sarfedip ¢alisarak bir meselenin iizerinde
Islam’in ne gibi hiikiimler koydugunu ve bu hiikiimlerin kaynaginin ne oldugunu ve
ni¢in boyle oldugunu arastirmak” seklinde tanimlayarak, Islami ictihddin Kur’an ve
Stinnet gozetiminde yapilmasina dikkat c¢ekmektedir. Mevdidi'nin fikhin bazi
boliimlerinin yeniden gozden gecirilmesi gerektigini sdylerken de ictihdda 6nemli bir
fonksiyon yiikledigi anlasilmaktadir. Bu durum Mevdidi’nin Kur’an ve Slnnet
kontroliindeki ictithad vasitasiyla geleneksel fikih  birikiminin  agmazlarinda
guncellemelere gitmeyi 6ngérmesinin bir sonucudur.

Mevdadi, fikhi meselelere yaklasiminda mevcut goriislerin delillerini aragtirmis,
farkl1 goriisler arasindan delilini daha kuvvetli buldugu goriisleri tercihe sayan
bulmustur. Zaman zaman delilini esit kuvvette buldugu farkli goriisleri uzlastirmay1
denemis, aralarinda illet benzerligi olan meselelerde de muhdkeme ve kiyas yapmayi
tercin etmistir. Domuz etini yiyen kimseler arasinda fuhusun daha fazla yaygin
olmasindan hareketle yirtic1 hayvanlarin etini yemenin yirticilik, vahsi hayvanlarin etini

214



yemenin vahsilik, akan ya da akitilan kanin yenmesinin de acimasizlik duygularini
kortkleyebilecegine varmasi muhakeme ve kiyas anlayisini yansitan Orneklerden
biridir. Maslahat metoduna biiyiik 6nem veren mevdudi, fikhi meselelerde mefsedete
giden yollarin kapatilmasi, ihtiyAtin esas alinmasi ve zarar1 az ya da faydasi ¢ok olan
durumun o6ncelenmesine 6zen gostermistir. Ortaya ¢ikaracagi fesddi dikkate alarak
organ bagisina cevaz vermemesi ve radyo vasitasiyla uzaktakilere imamlik yapilmasini
tasvip etmemesi, mefsedete gotiiren yollarin kapatilmasina, hayvanlarin Allah adina
kesilmedigi yerlerde et yenmek istendiginde balik pisirilmesini veya Yahudilerin kestigi
etten yemeyi Onermesi ihtiyat anlayisina Ornek verilebilir. Kimi zaman ise baska
secenek olmamasi durumunda iki serden ehven olanini se¢gmeyi benimseyen Mevdadi,
zarar1 az olan1 Onceleyerek maslahat anlayisini ortaya koymustur. Onun fikih
anlayisinda maslahatin yanisira kolaylik metodunun da 6nemli bir yerde durdugunu
gormekteyiz. Kisiye 6zel fetvalar vermesi ve ihtiya¢ halini fetvaya esas kilmasi bunun
acik gostergesidir. Ote yandan corap Uzerine mesh konusunda fakihlerin sartlarmni
Stinnete uygun bulmayarak soguk, toz-toprak ve yaralarin korunmasi igin giyilen her
sey lizerine mesh yapmanin cdiz oldugunu sdylerken verilecek hiikmiin makasidu’s-
seria’ya muvafik olmasina dikkat etmistir.

Islam hukukunun ana kaynaklar1 olarak Kur’an’i ve Sinnet’i kabul eden
Mevdidi’nin Kur’an’daki hukiki emirlerden hareketle Kur’an’a anayasa demeyi uygun
bulmadigi anlasilmaktadir. Siinneti uyulmasi zorunlu olan Siinnet (vacibu’l-ittiba) ve
saygl duyulmasi gereken, ancak baglayict olmayan Siinnet seklinde ayirmaktadir. Icma
konusunda hulefa-i rasidin donemi ile sonraki donemler arasinda ayrim yaptigi anlasilan
Mevd(di, hulefa-i rasidin devrinde Islami nizamin sira ve miisavere ustliine gore
devam ettirilmesi nedeniyle icmai hikimlerin malim ve muteber rivayetlerle sabit
oldugunu ve dolayisiyla da hiiccet oldugunu belirtmektedir. Sonraki donemlerde,
diizendeki bozukluklar neticesinde slira sistemi de bozuldugundan ve hangi hukimlerin
icma karar1 ile ortaya kondugu malim olmadigindan, bu donemdeki herhangi bir
meseleye yonelik icma iddiasinin ilim erbdbi tarafindan arastirma neticesinde
reddedilebilecegini savunmustur. Kiyas, istihnsan ve mesalih-i mursel ile ilgili
goriislerinde ise klasik fikih usdlii ile ayni ¢izgide durdugu gortilmektedir.

Mevdadi, korii kériine suursuz taklidi reddederken Imam-1 Azam ve talebeleri
arasindaki degisik konulardaki farkli ictihadlar1 delil gostermektedir. Ayrica taklid ve
itttiba arasinda ayrim yapan Seyyid Mevdadi, taklidi dellillere bakmaksizin bir kiginin
s0z ve fiillerine uymak, ittibay1 ise bir kisinin metodunu, delillerini tahlil ederek
izlemek ve takip etmek seklinde tanimlamaktadir. Bu da Mevdadi’nin taklidi siradan
halk icin, ittibay1 ise alimler i¢in gdrmesinin bir sonucudur. Dinin tecdid ve ihyés1 i¢in
caligmay1 her Miisliimana farz gérmekle beraber, bir kisnin miiceddidlik ya da mehdilik
iddiasin1 kabul etmemenin inanca etkisi olmadigini diisiinmektedir. Tecdid i¢in kimin
elinden bir hizmet geliyorsa yapmalidir ancak kendisine makam ve unvan segerek bunu
dile getirmenin hos bir sey olmadigi kanaatinde olan Mevdadi’nin bu ifadelerinden
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miiceddidlik ve mehdilik konularina ihtiyath yaklastigini anlamaktayiz. Bu durumun,
Mevdidi’nin buna benzer iddialarla ortaya c¢ikan seviyesiz pek¢ok insanin {immet
iscinde fitnelere sebep olmasindan duydugu endise ve kaygilardan kaynaklandigini
gbrmekteyiz.

Mevdidi’nin ibadetlere yaklasiminda onlara yiikledigi anlamlar gze ¢arpmakta,
ardindan ibadetler ile ilgili fikhi tahliller yaptig1 gorilmektedir. Namaz, orug, hac ve
zekat ile ilgili IslAim hukukcularmin goriislerini naklettikten sonra kendi kanaatlerine de
yer verdigi goriilmektedir. Ibadetin zamaninin saat ile degil de gokteki alametler ile
gerceklesecegini esas alan Mevdadi, kutuplarda da bu alametlerin goriildiigiini
sOyleyerek namaz ve orug¢ vakitlerinin Kur’an ve hadislere gore takdir edilmesi
gerektigini beyan etmistir.  Yirmidort saatlik siirede gece ve giindiiz degisiminin
yasandig1 bolgelerde namaz ve orug vakitlerini gece ve giindiiz iki saat uzunlugunda
olsa dahi, Ekvatora yakin bolgelerin dikkate alinarak tanzim edilmesini dnermesi de bu
durumun sonucu olarak degerlendirilebilir.

Kadmlar konusuna da 6nemli bir yer ayiran Mevdddi, Terciimanu’l-Kur’an
gazetesinin yanisira Tefhimu’l-Kur’an, islam’da Aile Hukuku ve Hicab adi ile ele aldig
eserlerde de kadmin sosyal yasantisindan pegenin hiikmiine kadar onemli gordigi
pekcok meseleyi izah etmis, kimi zaman geleneksel yaklagimdan ayrildigi da olmustur.
Buna da kadinlarin yaratilist misal verilebilir. Kadinlarin erkegin kaburga kemiginden
yaratildigim1 savunan klésik goriisiin aksine Mevdidi boyle bir durumun ne ayet ne de
hadisle s&bit olmadigin1 yine ayet ve hadislerden yola ¢ikarak ispatlamaya calistigi
gorilmektedir. Kadinin erkegin ege kemiginden yaratildigi fikrinin israiloglullarindan
ithal edilmis bir goriis oldugunu séylemesi onun kadin konusundaki rivayetleri titizlikle
inceledigini ve farkli rivayetler ile ayetler arasinda ilgi kurarak sonuca ulasmaya
calistigin1 gostermektedir. Farkli zamanlarda cevap verigi Mut’a nikahi konusunda ¢ok
elestirildigini miisdhede ettigimiz Mevdadi’nin mut’a nikahina cevaz vermedigi
ortadadir. O mut’anin haramliginin kesin oldugunu savunmakta; zarGret hali bile olsa,
mut’anin haram olusunun degismeyecegini belirtmektedir. Ceza hukuku ve borglar
hukukunda genellikle dért mezhebin fikhi birkimini nakletmis, zaman zaman da sahsi
kanaatlerini  eklemekten kaginmamustir. Hilafet konusunda Peygamberimizin
sOylediklerini pratik siyasetin sonucu olarak gormesi de ayni zamanda bir siyaset¢i
kimlige sahip olan Mevdadi’nin, din ile siyaset arasinda kurmus oldugu dengeyi
gostermesi bakimindan 6nem arzetmektedir.
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